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Resumo

A IMAGEM INCONSCIENTE DO CORPO, em Francoise Dolt@o € uma representacdp
mental, directa e visivel do corpo, ja que se ¢dnsbm os ingredientes mais finos e subtis da \jda

inconsciente do corpo, em Francoise Dolto, € darordoreal, do imaginario e dosimbdlicoe
impele a interrogar-se, sem cessar, sobre o quee é espirito (subjectividade) deve ao corffo.
Noutras palavras, a imagem inconsciente do comd;mncoise Dolto, € a concretizacao corpojpl,
relacional e subjectiva do sujeito no mundo quk,astorma de memorial, de suporte existenciallfide
sentimento de si mesmo e de desejo (mais da ordeserddo que do ter, e mais na clave (o
inconsciente do que da consciéncia) o insere nartaisiniversal dos humanos. Conceito originajl e
sintese viva de todas as experiéncias emocionaggjitivas e corporais do sujeito, a image

inconsciente do corpo vai-se construindo a pad# primeiras relacoes, fundadonasie-bebgaté
tornar-se o substracto da encarnacdo do sujeitmurao. A imagem inconsciente do corpo, §
Francoise Dolto, ndo €, portanto, a imagem conszigm corpo fantasiado no prisma perceptivay| -
visual, mas corresponde a uma certa maneira de, sEnimar e de pensar no processo interiojflde
elaboracéo do eu.

Jesus de Nazaré, particularmente aos pobres dd (Ma 11, 5). Efectivamente, é em Jesus|ffle

Nazaré (sobretudo na sua morte e na sua ressoirejg@ se realiza a salvagdo de Deus [ai,
concedida gratuitamente pelo Espirito a todos oseims de boa vontade (Jo 3, 14-18; Jo 4, 1j2;
Act 4, 8-12; 1 Cor 15, 1-11). Os evangelhos compiem 0s acontecimentos, as palavras g|os
gestos de Jesus de Nazaré, codificados, sob aagdpio Espirito Santo, pelos quatro evangeli

(Mt, Mc, Jo, Lc), e proclamados, como uma notiel&faos pobres, aos cegos, aos oprimidos, §
prisioneirose a todos os que esperam o dia do Senhor (Is &%;, 14-31). Como interveng(")
tua
I es

operam como sinaissémeid e como acc¢des poderosas de Dalygrdmeiy proclamando, se
cessar, asnagnalia Dei Apesar do peso sensivel da sua historicidadenilagres de Jesus dg
Nazaré apresentam uma linguagem e uma estrutubsl&as peculiares, determinadas pela fé flas

e 95 da nossa era, testemunham, oral e existercigdma fé na ressurreicdo de Jesus de N
(Mt 27, 50-53; Rm 6, 3-11; Ef 2, 4-10).

s A IMAGEM INCONSCIENTE DO CORPO + OS EVANGELHOS. bjectivo do nossd
trabalho € a iluminacdo das curas miraculosas &asgelhos com os conceitos da imaggm
inconsciente do corpo, segundo Dolto:

* Optamos pelos relatos evangélicos que nos paregpnm@ melhor a condigé
universal e finita de todos os humanos, quer ddopde vistasintomatico(os cegos, 0%
paraliticos, os surdos), quer do ponto de vitémico (a invisualidade, a imobilidade, |f
incomunicabilidade). ‘

* Em conformidade com a reformulagcdo dos mesmos gegt@ngélicos com of
conceitos doltonianos, os miraculandos dos evaogepresentam-se como:

- sujeitos de desejdifnenséao historica
- corporalmente presentes no mundiongnsao corpordj
- simbolicamente instituidoslinensao terapéuticau espiritual.

* Nao pretendemos fazer uma exegese cientifica ddgiea dos textos biblicos, ma i

uma reformulagédo simbdlica e clinica, pressupodda gxegese historico-critica e teoldg(ga

dos mesmos.






Abstract

% THE UNCONSCIOUS IMAGE OF THE BODY in Frangoise Dmlit is not a mental, direg

and visible representation of the body, as it ift lith the finest and subtlest ingredients of glsig
life (sensations, memory, feelings, emotions, faiet and thoughts), it operates as experie ial
matrix of the subject in the world, and it is omlgcessible, conscious and unconscious, throug | the
verbalized relation with the other. As it can bersdy the artistic production of children, the
unconscious image of the body, in Francoise Ddlédpngs to theeal, to theimaginaryand to the
symbolicand urge the incessantly interrogation, about whatspirit (subjectivity) owes to thg
body. In another words, the unconscious image eflibdy in Francoise Dolto is the corpor,
relational and subjective concretization of thejscbin the world, that, under the shape ‘n
memorial, existential support, the feeling of hithsand of desire (more in the sense of being tifgn
of having and more in the key of unconscious thansciousness) inserts the subject in fhe
universal history of humankind. Original conceptdiving synthesis of all emotional, cognitivf
and corporal experiences of the subject, the umtoums image of the body is built from the fir
relations, founderanother-baby until it becomes the substrate of the incarnatibthe subject in
the world. The unconscious image of the body, enEoise Dolto, it is not the fantasized consciqus
image of the body, in the perceptive-visual pribut, corresponds to a certain way of feeling, lovifig
and thinking in the interior process of elaboratodithe self.

THE GOSPELS (from the Gredkuangelion are the good news of the kingdom of G
announced, by Jesus of Nazareth, particularly eoptior of Israel (Mt 11, 5). Indeed, it is in -~| S
of Nazareth (especially in His death and His deatth His resurrection), that it is accomplished ffe
Salvation of the God Father, freely granted byS3ipeit, to all the men of Good Will (Jo 3, 14-1§
Jo 4, 1-42; Act 4, 8-12; 1 Cor 15, 1-11). The Géspeclude the events, the words and the gestfjres
of Jesus of Nazareth, encoded by the inspiraticheHoly Spirit, by the four evangelists (Mt, M{{f
Jo, Lc), and proclaimed, as a happy ndwshe poor, to the blind, to the oppressed, togthigoners
and to all that wait for the Day of the Lord (Is; &kt 4, 14-31). As extraordinary interventions @if
God, in Jesus of Nazareth, the miracles are arcoafion of the Messiahship of His person and ffhe
sublime character of His mission with the poorsyael. In this sense, the miracles operate as jgns
(Semeia and, as powerful actions of Godyhamei} proclaiming, incessantly, thmagnolia Dei
Despite the sensible weight of his historicity, tin@acles of Jesus of Nazareth have a pecuyjiar
symbolic language and structure, determined byfdlie of the first Christian communities and I
the culture of its time. The Gospels written betwéee years 68 and 95 of our time, testify oral ghd
existentially, the faith in the resurrection of udgsof Nazareth (Mt 27, 50-53, Rm 6,13:

Ef 2, 4-10).

% THE UNCONSCIOUS IMAGE OF THE BODY + THE GOSPELS.é&him of our work is|
the illumination of the miraculous cures of the gels with the concepts of the unconscious imgge
of the body, according to Dolto:

* We opted for the evangelical reports which seeretiter express the universal afd
finite condition of all humans, either from the gytmmatic point of view (the blind, th
paralytics, the deaf), or from the dynamic poinvigw (the blindness, the immobility, the lag
of communication). |

* According to the reformulation of the same evargédixts with the concepts qf
Dolto, the miraculous of the Gospels are shown as:

- subjects of desirénistorical dimensioj
- bodily present in the world¢rporal dimensiof
- symbolically institutedgpiritual or therapeutic dimensign

* We do not intend to do a scientific or theologieaégesis of the biblical texts, but|
symbolic and clinical reformulation assuming alneaal historical, critical and theologicg
exegesis of the same.






INDICE

Primeira Parte

PRESSUPOSTOS SIMBOLICOS E CORPORAIS DA
TEORIA DA IMAGEM INCONSCIENTE DO CORPO,
SEGUNDO FRANCOISE DOLTO

INETOTUGEID ...ttt e e e e e e e e e e e be e e e e e e e e e e e e e e e 3

Capitulo primeiro — Pressupostos simbdlicos

1. A FUNGAOD SIMBDOICA. ... euieiiiieiiiiiiiie ettt e e e eeans 12

1.1.Na interface da PSICANAIISE............uuuuuiuiiiiiiie et e e e e e 15
1.1.1.Conceitos metapSiCOIOQICOS JEIAIS........uuurrruueiiieieeeeeeeeeeeeeeeeeesienenneeraeeennns 15
1.1.2.Conceitos metapsiColOgiCOS ESPECIAIS.........cceviuvriiiiiiiiiiiiiiee e e e e e e e eeeeeeeeeeee e 17
N N = T o ST ] 1 [ TSRS 18

B. Pulsdes de vida e pulsdes de MOrte..... .o eeeeeerrerniiiiiiieeeeeeeeseeeseeesseeseeeeeenns 19

C. Castracao SIMDOIGENIA ...........ceeiiiiscceeeee e e e e e e e e e e e nnne s 21
1.2.Na interface da FilOSOfiaL.........uueiiiiiiiiiiiiieeee e 23
O T @ IR U= (o T 23
1.2.2.0 SUJEITO I8 UESEJO.....cceeeeiieeeeeetiiiieee s e e e e e e e e e e ettt teeeeee e e e eeeeearesaa e s e e eaeeeeaaaeeeeeneennes 28
A. O caracter contingencial do deSEJ0.........cceveiiiiiiiieiiiiiere e 30
B. O caracter processual d0 JESEJO........uureeeereiiiiiiiiiiiiiiiiiiieieerr e e e e e e e e e e e e 32
1.2.3.0 sujeito de desejo para além de certos lImiteS..........uuvveveviiiiieeeeeeeiiiiiiiiins 34

1.3.Na interface das Ciéncias da COMUNICAGAQ............uuuuuuiiiieeeeeeeeeerererreeereenneeeeeennnnns 37



1.3.1.0 LOQOSEXPICALIVO.....ceiiiieiiiiiiiiiiee ettt e e e e e e e e e e e e eeeeeeneens 38

A. Sob 0 paradigma da CONSCIENCIA ..........cccemeeeeieiiiiiiaea e e eennneeeees 39
B. Sob 0 paradigma da eXISIENCIA ........... . eeeeermrunnnnieaeeeeeeeeeeereeeeeeereeenneeernn. 41
RS 72 @ B o To [ 1Y X0 1 ] o] £=T=] 0 ] 1Y/ 1 44
A. Sob 0 paradigma da VIda ............eiiii e 45
B. Sob 0 paradigma dO SENTITO ........uuuiieeiiieiee e eeeeneeeeeeees 47
RS IS T @ I o To [ 1S g = Tt =11V o SR 49
A. Sob 0 SigN0 dBENA PIIMILIVA. ......uereiiiiiee e e e e e e e e e e eees 51
B. Sob 0 signo da angustia de MOIME .........ccceeeeiiiiiieeee e 53
C. Sob 0 signo da separacao IrMeVErSIVE! ...cuuuueeeeiiiiiiiiiiiiiiiiiiieee e 57

D. Sob 0 signo da rocha da CaStraCao...... .« eeeererererrrriinniiiiaseeeeeeeseseeseeeeeeeess D9

R @ I o To [ 1S {0 [U ] = 1Y/ o LSS 63
A. O desenho sob 0 signo dacenagao CliNICA.............uevviieiiiiiiiieee e 65
B. O desenho sob o signo da compreensao psicaaaliti..............ccccvvveeeeeiiieennnnn.. 6.6
C. O desenho sob o signo da explicacéo epistenwalogi............ccccevvvvvvvvvvvvvvnnennn . 6
2.0 processo de SIMDONZAGAQ. ..........uuuiiiiiiiiiiiiiii e 70
2.1.Na clave da lei: do complexo de castracdo para astracao simboligénia.............73
2. L L A LB ettt e e e e e e e e e e ———— et e e e e aas 74
2.1.2.A CASITAGAQ. ... eeteeiiiieeeee et e e e e e et et e e e e e e e e eeaennees 77
A. Um novo paradigma de iNfANCIa ..........oo oo 78
B. Um novo paradigma €m PSICANAIISE..........cmeeeeeeeeeeeeieiiiieiiiiiininnneeeeeeeeeenns 79
C. Um novo paradigma €mM €AUCAGEAO .........cceeeeeeeeriieaeeeeeeeeeereeereeeeennnnnnnnnn e 82
D. Um novo paradigma de CaStraCao ..........ucceeeeeeerreeeiriiiiiiiiiiieaeeeeeeeeaeeeeseeseeeees 83
2.2.Na clave do espirito: da pratica da Psicandlise paa fé nos evangelhas............. 85

2.2.1.S0b as exigéncias da PSiCanaliSe.............coooiiiiiiiiiiiiiiiiiicc e eee e 86



A. A nivel sécio-cultural e religioso

...................................................................... 86
B. A Nivel pessoal @ da f@ ...........eeiiiii ittt 88
2.2.2.S0b o imperativo dos EvangelnQs...........ooovveiviiiiiiiiiiiee e 93
A. A exegese biblica de Frangoise DOILO ..o eeeeeeeiiiieiiiiiiiinnne e eeeeeeas 94
B. O mistério do Deus biblico segundo Frangoisedal.............cccceeeiiiiiiieeeennnee. 8.9
Q) DBUS Pl et e e e e ne e e e e eeaar 100
b) Jesus de Nazaré, FilNO de DEUS.........cci et e e eaeeeeee e 101
C) O ESPIrito SANT0 d€ DEUS .......eevvvviiiiiiieeieeee e ettt e e e e e e e e e e e e e e aeeeeeeeeeees 105
Capitulo segundo — Pressupostos corporais
1. O conceito de corpo na evolucdo do pensament@$iofiCo...........coeeeeeeviviviveieiiinnn, 113
1.1. MOAEIOS UNIVEISAUS ....ceeeeiiiieiieeeeeeeee et e e e e e e e e e e e e e e e e e e eean 114
1.1.1.A Antiguidade GreCO-ROMANA.........coiiiiiiiieieiiieieeee e 114
1.1.2.0 Pensamento BiblCO..........cuuiviiiiiii e 116
O R - 11 11 1o PP PPTPPEPP 117
1.2. MOUEIOS CONVEIGENTES.....cceiiiiiiiiiiiiiiiee e e e e e e e e e e e e ettt ee e e ree e e eeeaeab e a e e e e e e aaaaaeeeees 119
1.2.1.A teoria da penetracao dum ODJECIO.......ccooviiii i 120
1.2.2.Ateoria daalma perdida............uuuuuiiiiiiiiii e 121
1.2.3.A teoria da poSSESSA0 AEMONIACA. .. ..ceeeeeeeeeeeeeeeeeeiitiiiir e e e e e e aa e 122
1.2.4.A teoria daviolagao dum taDU...........ccuuiiiiiiiiiiiiiieeee e 123
1.3.MOAEIOS AFINS....eiiiiiiiiiieieii ittt e e e e e e e 124
1.3.1.N@ PSICANALISE...cccoiiiiiiiiie e ee s 124
1.3.2.N8S NEUIOCIENCIAS ... . eeeeeeeiiiiiiiiieee e ettt e e e e s sme e e e s e e e e e e e e e s annnnee e e e e 127
1.4. MOEIOS SINTONICOS......eeeiiiiiiiiiiii ettt e e e e e e e e e e e e e 129

1.4.1.Merleau-Ponty



A. O corpo a nivel fenomenal ...............ceeeeeeiiiiiiiiii e 130

B. O corpo a nivel da expressao Verbal......cccccce.vvviiiiiiiiiiiiiiiiiiiieeeeeeee e 131

C. O corpo a nivel da expressao e da expressivaldidéca e filosofica................... 133
1.4.2.PAUI RICOBU....uutiiiiiiiiiieii ettt e e e e e e e e e e e eneans 134

A. O modulo explicitpna clave da NOGE0 G@ISONNE..........cevveeeeeeeiiiiiiiee e 135

B. Omaddulo implicitg na clave da hermenéutica de si mesmo........ccccc.uuvue..... 135

C. Omaodulo antropolégicona clave das ciéncias humanas e da ética...umm..... 137

L1.4.3.J0SE Gllceeeieieeieeee et e e e 138
A. As MetamorfoSes d0 COMPO........ooiiiiiiiiiiiiiei e 139
B. As expressividades artisticas d0 COIPO.........ccoevriiiiiiiiiiiiiiiiiiiierieeeeee s 142
2. O conceito de corpo no pensamento de Frangoiseld................ccceeeevvvevevvviinnnnnns 144
2.1. A NOGAO0 dOoltoNiana d€ COMPQ........ceeieiiiiiieiiiieeit e e e e e 145
2.1.1.A substancialidade carnal do corpo, sob o conceitte esquema corporal..... 148

2.1.2.A estrutura e a configuracdo estética do corpo, sabconceito do narcisismol48

2.1.3.0 dinamismo espiritual do corpo, sob o conceito deastracdo simboligénia.. 149

2.2. A metamorfose doltoniana dO COMPO.......oiiiiieie et 150
2.2.1.A parabola daenCarNAGCa0............uuuuuiiiieeeeeeeeeeeereeeeeeeresinnnnneerearnn e eaaaeaaeees 151
2.2.2.A parabola dasubjeCVAGAD.........ccciiieeeeeeiieieeeeei e e e e e e e e e e eeaaaene 152

Segunda Parte

A TEORIA DA IMAGEM INCONSCIENTE DO CORPO,
SEGUNDO FRANCOISE DOLTO

INETOTUGAD ...ttt ettt e et e e e e e s e e e eannnenb b e nene e 159



Capitulo primeiro — A imagem inconsciente do corpo

3 A oo I g = To [0 T o o 163
JZ =1 0] (o o | = OSSP RSS SRR 166
G =11 o] [0 | = - PSP 168
3.1.Psychanalyse et Pédiatrie (1939)........ccuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiirie e e e e 169
3.2.Personnologie et image du COrps (1961)........uuuuiiiiiiiieeeeiieiiieeeeeeiiiieeeeneeeeeeeinnees 170
3.3.L’'image inconsciente du COrps (1984)........ccovueeuruiiiiiiiiiieieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeenennns 172
B TS E ol (o [ PP PPPPPPPPI 173
4.1. A descricdo sob o signo da reformulacao clinica............cccevvvvvviiiiiiiiiin e, 175
4.2.A descricdo sob o0 signo da reflex@o telriCa...........eeeeieiiiieeeeieeieeeeeeeeeeeeeeaaens 178
A) Na linguagem filOSOfICA ........uuuriiiiiiiieiiiiie e 178
B) Na linguagem metapsicoldgica ou psicanalitiCa..............cccccoeeeeeeeiicnvvvnnnnnn 181
ST Y1 (U111 | = PP PP 182
5.1.A diIMENSEO SINCIOMICA ... .uuvuuiiiiiiiiiietiaeaeeaeaaatsssissserrrereeeeeaeaeeessaaaasnnnnssrrreneeeees 182
A) IMagem de DASE........cooo e ——————— 183
B) Imagem fUNCIONAL ..............oooiiiiiiies et s e e e e e e e e e e e e e e e e eeeeaesennnneeeenennnnnns 184
(O3 I 104 F=To [T g a1 =T o To 1T o - 184
D) IMagem AINAMICA ........coiiiiiiiiiiiiiiieee ettt e e e e e e e e e eeeeeeaeeeeneeeeeranene 184

B.2.A diMENSE0 QIACTONICA. ... neee e 185



ST B 1 =10 011 0 [0 TR 186

6.1.0 MOMENLO FUNAAUOL ... ce oo e 188
6.2.0 MOMENLO FrEfOIMUIAION ... ... e e 190
R OTa ] 1753 ¢ 111 = T 192

7.1.0 esquema corporal nas coordenadas tedricas da igem inconsciente do corpo 193

7.2.0 esquema corporal no contexto da CliNiCa............eeeveeeiiiiiiiiii e, 195

Capitulo segundo — A castracao simboligénia

1. A castracao N0 eSPecCtro da [ 1............oooiiiiiiii e 201
1.1.As ideias originarias de Freud............ooveiiiiiiiiiiiiii e 201
1.2.As ideias originais de Frangoise DOIO............ccooviiiiiiiiiiiic e 202
2. A castragao N0 eSPECLIO dO UESEJO......uiiiiii ittt e e 204
2.1.0 dinamismo da castracao Simboligénia...........ccceevvviviiiiiiiiiee e 205
A) Reformulagies JESCILIVAS .........ooiiiiiimmm ettt 206
B) ReformulagBes SIStEMALICAS ..........eviiiecceeriiiiii e 208
C) ReformulagBes CIINICAS ...........ooveeees e eeesee s e e e e e e e e e eeeeeeeeeaseessnnnnnsesennnnns 208
2.2.As diferentes castractes Simboligenias..........ccoovvvvvviiiiiiiiiii e, 210
A) A castragao UMDIIICAL.........ccooeiii i 210
B) A CASIIAGAOD OFAl.........eiiiiiiiiiiiiee ettt e e e e e 211

C) A CASITAGEAD ANAU .....eeiiiiiiiiiiiieeee e ettt e e e e e e e e e e e e e e e ee e e e e e e e a e 212



D) A castracao genital edipiana............scceeeeeeeeiiiiiiiieee e 212

Terceira Parte

AS CURAS MIRACULOSAS DOS EVANGELHOS E A TEORIA
DA IMAGEM INCONSCIENTE DO CORPO, SEGUNDO
FRANCOISE DOLTO

1] (oo 18 o> Vo P PPPPR 217

Capitulo primeiro — Os conceitos de miraculando & miilagre na clave da teoria

doltoniana da imagem inconsciente do corpo

1. INfOrmMacao BiblICa..........uuuiiiiiii i ———— 219
1.1.Aspectos hiStOricO-CritiCOS € lItErarioS.........uuviiviieeeiiiiiieeiecci e e e 219
1.1.1.Na antiguidade grega € bibliCa........cccovviiiieiiiiiiieeeee e 220
1.1.2.NO NOVO TESTAMENTO.......uieiieeriiieee e e ee e e e e e e e e e e e e e e e ennnn e e 222
1.2. ASpectos epiSteMOIOQICOS.......ccceeiiiiiiiiiiiiii ittt ee e e e e s e eeeaeeeas 226
1.2.1.0 SIMDOIICO € O COMPOTAl...cuuviiiiiiiiiieieeeeie e e e e e e 226
1.2.2.A inteligibilidade € 0 SIgNIfICadO0........ccoiiiiiieiiiieeeeeee e 227
1.2.3.Abordagem psicoldgica e psicanalitica na exegesélia.............cccceeeeveeeeeeen.. 232
2. Reformulagao dOIONIANA. .........ciiiiiieiiiii e 234
2.1.Trés queStOES PreliMINAreS.........uuuuueiiiieiie e e e e e ee e et eeeeeeeee e e e e e e eeaeeeeees 234



A. DO ponto de VIStEINTOMALICO. ......uuueeiiiiiiiiiieeee e 235

B. DO poNnto de VISTEHINAMICQ. ......coiiiieiee it e e e e e eeeeeeeaeees 238

2.1.2.Em que sentido os miraculandos dos evangelhos saartadores da sua imagem

Lot ] g KYoi =T (=0 [ I X0 010 1S 3P
A. As narrativas DIDICAS..........couviiiii e 239
B. ASpPersonagens DiblICAS. ... ..uuuuiiiiiiiiiiiee et 242

2.1.3.Como classificar, clinica e simbolicamente, os micalandos dos evangelhos246

N A g 1o ] = Vo= T TSRS 248
= [ 01 (=] = To] o= [ R PP PPPPRPPPPPPPPPPPP 249
2.2.0S MIFACUIANTUOS. ...ttt eeeeas 250
2.2.1.SUJEITOS 08 UESEJO....eeeeeeereririniiiiie e e e e e e e eeeeeeeeeeeesteennneeeaasaasanaaasaeeaeaaaaaeeseeesnssnnnnns 251
AL RITMO .. et e e e e 252
Yo | a1 {[oF= 1 Lod - 255
O 1Y = 11 PP PP TPPPPPPPP PP 262
2.2.2.Corporalmente presentes N0 MUNAQ......ccceiiiieeeeeeiiiiiieieeei s 265
N @ I o 1 o To I == | PSPPSR 267
B. O COIPO IMAGINAIIO . ...cceiiiiiiieeeeees st s et eeeeeeaaaaaaeaeaaessaassasnnssrrbnaneeeeaaeesssanns 272
C. O COrPO SIMDOIICO ...ttt ettt e e et e e e e e e e e e e e e e e s s sannneeeeeeeeees 276
2.2.3.Instituidos SIMDOIICAMENTE.........ciiiiiiiee e 281
AL A BSTTICA . eci ittt emmmmmr e e e e e e 282
Bl A € e e ————————aaaaaaaaaaaaaaaaas 287
2.3.AS CUras MIrACUIOSAS. .........ccoiiiiiiiiiiiie ettt e e 293
2.3.1.No ambito de Deus Pai, sob 0 signo @xpectativa...........cccceeeeeeeeeeeereriieeeeninnnnns 301
AL O POVO.cciiiiiiiiii i rrmem e 302
o BN 1= o o> P 304
O N I = RS PRPPPP 306



AL AS PAlAVIAS .o 310

B. OS GESIOS ...ttt e e e e e 315
2.3.3.No ambito do Espirito Santo, sob 0 signo de@cuperacan............cccceevvvvvnnnnnnnn. 320

AN ANSSTU o1 1] 1o F=To [T o (o I8 ==Y o 11 ] (o TP UUSUPURT 326

B. Assubstancialidadedo ESPIrit0........cccccurriiiiiiiiiiiiiiis i 329

Capitulo segunde- As curas miraculosas dos evangelhos na clave daidedoltoniana da

imagem inconsciente do corpo

1. O desejo de comunicar

(Como se comunicam os miraculandos dos evangasi?).........cccccveeeeieiiiiiieiiiininnnns 335
R N T (U | (U= PP 337
1.2.08S SIGNIFICANTES ....ceiiieeiiieie ettt e e e e e e e e e e e e e e e eeeeennnes 338

2.0 sentimento de si mesmo

(Como se sentem, em si mesmos, 0os miraculandos evangelhos?)..................... 341

P I © 1S o7 =T [0 ST PPN PUPPPPPIN 343
PANIRSTo] oo Je] | =T o [0 3N e T 1Y o J USRS 345

B. Com a eNCeNACAO COMPOIAL................ e eeeeeeeeeeeeeeanannnnssaeaeeeeaeaeenaaaaaaaaees 345
C. NO sSigno teologal da f& .......cccuuiiiiiiieeeeee e 346

P @ 1= =T U o [ 1 S PP PPPPPPURUTRPPPPPPP 348
A. A partir do SIlENCIO @DSOIULO.........vueiieeeieiiiiiiii e 348

B. Na aprendizagem das Palavras............ccccceeeirrunmiiiiiiieeeeeeeeeeeeeeeeeeessesennnnneeens 349

FZC T O 1 o = 1= 1o 1 351

A. A dimenséo simbdélicda mobilidade corporal dos paraliticos dos evdmoggel..... 352



B. A dimensao espiritualla mobilidade corporal dos paraliticos dos evdrgel..... 354

(OF0] ¢ (o] [117: Lo VTR 359

F A TS 1= 367
[. Fontes Biblicasia NOSSa IQIUIa ... ccuveeeeeee e e 367
[I. Os milagres de Jesus de NAzZare€ ........ccccccceeeeiiiiieeeiiiiiie e e e e e e eeee e 367

lll. Os textos biblicos das curas miraculosas deislele Nazaré, seleccionados por nés

IV. Breve Biografia de FrangoiSe DOILO ....... e eeeeiiiiiiiiiiiiiiiiiiicieeeeee e 375

V. Citacbes biblicas ntes Evangiles et la Foi au Risque de Raychanalyse, de

FranCoiSE DO .........uuiiiiiiiiei e ettt s e e e e e e e e e e e e e e e e eeeeeeeeeeeeeeeennnnne 376
VI. Conceitos fundamentais de FrangoisSe DOMO. ..cccc....vvvviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiies 378
2] 0] oo > 1= OSSP 387

QUAAIOS RETEIAOS.....cuuii e e e e e e e e e nnnaaas 435



APRESENTACAO






O nosso trabalho estrutura-se em torndetaia da imagem inconsciente do corpo
segundo Francoise Dolto, uma conceptualizacdo cteétinica complexa e actdalque
adoptaremos como modelo hermenéutico da nossaaledas curas miraculosas dos
evangelhos. Amagem inconsciente do corpem Francoise Dolto, inserida por elacuopus
psicanalitico, dentro do movimento detour a Freuddos psicanalistas franceses do seu
tempd, significa a tentativa de compreens&o dos prinérdia vida psiquica, no limiar do

corpo com o espirito, rerqueologia do suijeitb

Trata-se, por outro lado, do contributo tedricoiclh, mais processual do que
estruturaf, de Francoise Dolto, face & indigéncia conceptizapsicanélise de entdo para
reformular as grandes emergéncias clinicasepi@racace daruptura familiares, provocadas
pela guerra (1939-1945)

O nosso objectivo, sem pretensdes rigorosamentgizas e em conformidade com
as recomendacdes d@omissdo Pontificia Biblicaé reformular algumas das curas
miraculosas de Jesus de Nazaré, com 0s conceit@s lmguagem da teoria denagem
inconsciente do corpem Francoise Dolto, pois. a psicologia pode contribuir para uma
compreensdao melhor de certos aspectos dos textos..estudos de psicologia e de
psicanalise trazem a exegese biblica um enriquettone ... e podem contribuir para uma
nova compreensao do simbolo, em zonas da expexiggligiosa que ndo sao acessiveis ao
raciocinio puramente concept§alA nossa exegessegundo Francoise Dolto, pressupde a

exegese historico-critica, assim como a interpéetagoldgica dos textos dos evangelhos.

Ndo pretendemos realizar uma investigagdo sisteanétia teoria daimagem
inconsciente do corpem Francgoise Dolto, mas fazer apenas uma abordageracional da

mesma, para a saplicacdohermenéutica a leitura das curas miraculosasdies gk Nazaré.

A teoria daimagem inconsciente do corgegundo Francoise Dolto mobiliza uma
constelacdo de conceitasnagem corporglesquema corporakujeito de desejacastracéo
simboligénia entre outros), estabelecidos, pela autora,campus cientifico do saber
psicanalitico do seu tempo e que, sob os paradigerimento de si mesmmemoria de

! Cf. L. Arzel NadalFrancoise Dolto et I'lTmage Inconsciente du Cqrpp. 21-28.

2 Cf. E. Roudinescdistoire de la Psychanalyse en France,{1925-1985), pp. 381-483.

® Cf. G. GuilleraultLes Deux Corps du Moi. Schéma Corporel et Imag€ahps en Psychanalysp. 25.

* Polémica em torno da problemétid@senvolvimento versus estrutuira Elisabeth Roudinescélistoire de la
Psychanalyse - (1885-1939), pp 19-165.

® Cf. R. SpitzLa Perte de la Mére Pour le Nourissdr948.

® Comissdo Pontificia Biblica, pp. 65-73.



experiénciase sintese viva de emoc¢desnana inconscientemente, segundo Doltandaiz

viva corporat.

Como encarnacdo simbélica do sujeitoa imagem inconsciente do corgegundo
Francoise Dolto € o substrato corporal da subjeletde humana, de tal modo que, a luz dos

seus significados, € pertinente perguntas-gae € que a subjectividade deve ao corpo

No acto hermenéutico de transposicdo do modelacbjhisto é, no acto de aplicacao
dos conceitos danagem inconsciente do corms significantes dos evangelhos, o mais
importante, do nosso ponto de vista, ndo é tankenamenologia conceptual evidenciada
literariamente nos textos, mas a suposta e latitudacia de significantes portadores de
sentimentos, na trajectéria do desejo dos miradoksrcom o desejo de Jesus de Nazaré,

taumaturgo e Mestre do desejo.

E na apreensdexegéticade todo este dinamismo humano inconscientengmem
inconsciente do corppentre os intervenientes principais da cura micsa, que reside a
originalidade da teoria de Frangoise Dolto.

Partimos do pressuposto, como se vera na tercaita, pde que os milagres dos
evangelhos sdo mais composi¢cfes catequéticas emndoracontecimento historico, Jesus de

Nazaré, do que eventos rigorosamente objectivos

O nosso trabalho em torno da problematica da faimaga estruturagdo daagem
inconsciente do corpe da sua aplicacdo a leitura dos textos biblicas curas dos
evangelhos constara, consequentemente, de tréss pamnplementares: a emergéncia do
conceito deimagem inconsciente do corp@ Autobiografia no pensamento e na praxis
clinica de Francoise Dolto (Primeira Parte), aesmsgttizacdo cientifica do mesmo conceito no
contexto da teoria freudiana, depirito intelectuatio seu tempo e no ambito das Sociedades
de Psicanalise de Paris (Segunda Parte), e arngi@gfho e aplicacdo daagem inconsciente

do corpoa nossa leitura dos textos candnicos dos evargy€lieoceira Parte).

E na interface das trés matrizes epistemoldgicésit@pologia médica e a Filosofia
(Psychanalyse et Pédiatri€1l971), a Psicanalisé’'[mage Inconsciente du Corpsl984) e a
Teologia Biblica es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaealy996) que vemos
surgir e consolidar-se, no itinerario cientifico Beancoise Dolto, o conceito dmagem
inconsciente do corp® qual, por sua vez, nés adoptaremos como claveitdra Doltoniana
dosmilagrese dosmiraculandosde Jesus de Nazaré.

! Francoise Doltol,'Image Inconsciente du Corpgp. 16-24.
2 Francoise Doltapidem pp. 16-17.
3 Cf. K. Rahner, H. VorgrimleRetit Dictionnaire de Théologie Catholiquep. 284-286.



Neste sentido, segundo a nossa hipotese de trabalho

» Os Miraculandos dos evangelhos s&do sujeitos de desejo (na expactda
salvacao), corporalmente presentes no mundo (signo da mutilacdo) e simbolicamente

instituidos (na fé e pelo Espirito divino).

= As Curas miraculosasdos evangelhos ndo sdo acontecimentos imutaveis e
atemporais, mas eventos processuais portadoresstigidde dentro da Historia, de estrutura
trinithria sob o protagonismo do Pai, do Filho e Hspirito em Jesus de Nazaré e
dinamizados, simboligeniamente, através de prowasorpo e no espirito. Dentro do quadro
sinoptico geral dos milagres de Jesus de Nazaréx@ml) seleccionamos trés modelos
universais de mutilados que sob os paradigmaswuisualidade(os cegos), danobilidade
(os paraliticos) e dancomunicabilidade (0s mudos) representam todas as situacdes

deficitarias do homem em expectativa.

Dada a nossa metodologia dproximacéo ciclicaaos textos biblicos, na clave da
teoria doltoniana, a repeticdo de conceitos e @@&sdé inevitavel, pois para nds, mais
importante do que os padrdes e as realidades bimitddos é opercursoimperceptivel,
entre os miraculandos e Jesus de Nazaré, cujassfpre facilitada pela densidade simbdlica

e pela riqueza conceptual il@agem inconsciente do corpm Francoise Dolto.

A nossadémarchamplicara o cruzamento de significantes, de dsasiie de modelos
diferentes (clinico, psicanalitico, filosofico, héio e teoldgico) sob a matriz aglutinadora e
paradigmatica dos textos biblicos das curas miogas|de Jesus de Nazaré, na clave da teoria

da imagem inconsciente do corpo em Francoise Dolto.

Somos conscientes de tratar-se dum trabalho coripraglaberturas conceptuais com os
seus respectivos riscos, onde a aproximacao e bicagdo de paradigmas € mais importante
do que a mera justaposi¢cao dos mesmos.






Primeira Parte

PRESSUPOSTOS SIMBOLICOS E CORPORAIS DA
TEORIA DA IMAGEM INCONSCIENTE DO CORPO,
SEGUNDO FRANCOISE DOLTO






Introducéo

Francoise Dolto foi uma psicanalista tedrico-cn@om ambicdes metapsicologicas
pois, a exemplo de Freud, parecia interessar-gss masos clinicos na medida em que os
mesmos a inspiravam na elaboracdo dos seus caicAiolongo da sua luxuriosa obra
vemo-la deslocar-se, quase insensivelmente, dot@ndbis preocupacdes clinicas para o
espaco conceptual da metapsicolddiz nosso ponto de vista, a originalidade de Fraecoi
Dolto esta na facilidade com que imergiu no uniwets significantes do seu tempo (espirito
do tempo) para dai haurir os paradigmas adequadesescicio da psicanalise e a construcao
do seu corpus teorico. Efectivamente, aorpus teodrico-clinico de Francoise Dolto
magistralmente codificado na sua fase terminal, @nobra-prima de 1984, ’'Image
Inconsciente du Corpsé elaborado a partir das duas grandes matrizistemoldgicas,

dominantes naquela épocaaporeidadee asimbdlic&.

Dizemoscorporeidadeou pressupostos corporaida teoria da imagem inconsciente
do corpo segundo Francoise Dolto, ndo no sentiddoarco-fisiolégico do termo, mas
enquanto expressfes dum conjunto de processos reofpalsionais e mentalmente
representados, subjectivamente reciclados a pdatirvivéncia corporal e do substrato
biologico do sujeito. Referimos a matriz corponaf contexto significante da teoria de
Francoise Dolto, como espaco substancial, funddaoealidade do sujeito, para que o corpo,
uma vez tornadamnésia corporalou inconsciente, relance o individuo pelos sendeiro
simbélicos do espirifo Efectivamente, o corpo na teoria da imagem intienge do corpo
em Francoise Dolto ndo se reduz a substancialidad®al (esquema corporal) com a sua
envoltura organica, nem a mera representacdo melstamesmo, mas abarca outras

dimensdes espacio-temporais do sujeito.

Como diz Lacan, a estrutura torna-se manifesta @ndpiando o significante se
incorporaf. Ao longo de toda a sua obra Francoise Dolto térdar sentido odescodificar
os significante®cultos e inconscientes do corpo biolégico, mataa/ivéncia corporal, sob a
forma de sentimento de si mesmo. O seu projectb demrecolocar 0 corpo no cenario da
psicandlise, como pressuposto fundamental da detdi do individuo, apesar de estar

decidido, ja desde Freud, que o corpo se deva maote champdo psicanalista neetting

! Cf. C. Shaudet,ire Dolto Aujourd’Hui pp. 9-13.

2 Frangoise Dolto fala da imagem inconsciente dpaotomo resultado dencarnagéo simbdlica do sujeitm
L'lmage Inconsciente du Corpg. 22.

3 Cf. G. GuilleraultLes Deux Corps du Mopp. 77-101.

4 Cf. J. LacanEcrits, pp. 181-185.



psicanalitico. Distanciando-se do corpo pulsiomalFdeud, inspirando-se naignificante
corporal de Lacaf e contornando o corpo neuro-representativo de Sehilder, Francoise
Dolto elaborou o seu préprio modelo de corporeidadmo substrato vivencial do sujeito, no
mesmo sentido de Carl Jung quando afirmavangeé possivel qualquer vida psiquica fora
do corpo viv8. A encarnacédo simbolica do sujeitte Francoise Dolto evoca, na expresséo de
Paul Ricceura estranha probleméatica do ser que nds sqQrpas quem possuir um corpo € ja
afirmar a prépria presenca no munddambém Merleau-Ponty, depois de Husserl e de
Sartre, como veremos, no seu esfor¢co por supeesnprismo e o intelectualismo do seu
tempo, propora uma reformulagéo original da coligadge humana dentro das coordenadas
fenomenoldgicas de mundo e de consciéncia, solperativo da intencionalidade corporal:

corpo intencional que permite afirmar, eu sou o pEprio corpd.

Dizemossimbdlicaou pressupostos simbdlicala teoria da imagem inconsciente do
corpo em Francoise Dolto, na medida em getahoragdoda imagem inconsciente do corpo
pressupde uma actividade interior e permanentalj@its desde os primoérdios da existéncia
do infans até a sua expressdo maxima de subjectivacdo cpensamento abstracto. A
funcdo simbolica do bebé humano s6 operara comeetaha sua relacdo com o mundo,

mediatizada pela palavragontecer alguma coisa de ordem simbdlica

A imagem inconsciente do corpo em Frangoise Ddikntro do espaco psicanalitico,
apresenta-se como uma hipdtese fundadora da iddatido sujeito, qual suporte do
sentimento de si mesmo, gracas a articulagdo daneiey do corpo com as representacdes
cognitivas, emotivas e representativas do individimllette Manier dira que a simbolizagcéo
em curso na historia pessoal de cada individuoasenélhor prova da operacionalidade e da
pertinéncia do conceito de imagem inconscienteatpacem Francoise Dolto, sob a forma

existencial de coeréncia, continuidade, identidelsi mesmo em interaccdo com o mundo

Lacan foi um dos psicanalistas que mais se reperoot pensamento de Francoise
Dolto e a iniciou, com a suaoria dos significantesem ciéncias humarfasContudo, nada
mais falacioso do que tentar justapor o sistemaictede Lacan aaorpus tedrico de

Francoise Dolto. Basta evocar o facto diferencelFdancoise Dolto ter adoptado, como

! Quando Freud emprega o conceito de imagem do c@p® faz em sentido analitico mas, referindo-sma
eucorporal, como projec¢do mental da superficieatpa VerLe Moi et le Cap. 238.

2 Nos primeiros seminarios de Lacan ha alusdesaigsiia nogéo de imagem do corpo, a propdsito talies
do espelho, nas quais F. Dolto também participou.

3 Cf. P. Schilderl'image du Corpspp. 41-45.

* C. JungGesammelte Werty@®, p. 352.

® P. RicceurSoi-méme Comme un Aute 72.

® Merleau-PontyPhénoménologie de la Perceptiqn 81.

" Cf. C. ManierPulsions de Mort et Image du Corps dans la Psyckhse F. Doltopp. 501-515.

8 E. RoudinescdHistoire de la Psychanalyse en Francg, p. 414.



paradigma, o modelo de desenvolvimento dos estééidseud, e Lacan o modelo filoséfico

estruturalista do seu tenTpo

Lacan, persuadido de que o inconsciente era indésss do texto escrito e de que era
inerente ao proprio estilo e forma de enunciacdoddourso, instituiu a escrita como
paradigma da sua teoria, enquanto que Francoide,2ohvencida de que ndo era possivel a
verdade sem a palavra, estabeleceu a interacchal w@mo via de acesso e de revelagcéo do
inconscienteTout est LangageUm e outro apresentam o discurso do outro e cddutoo
como denominador comum, ainda que sob o subsektcional da clinica para Dolto e sob a
matriz dos significantes para Lacan. Frangoise dotistumava repetiserei sempre uma
pessoa atipica até ao fim da minha Vid€omo atipica, Francoise Dolto era, a0 mesmo
tempo, uma personalidade detentora das virtualddddesua infancia, uma clinica intuitiva e
sonhadora, solidamente alicercada no sewcisismo primordial, mas suficientemente
inteligente e omnipotente para elaborar e subliosaseus ingredientes pulsionais que, sob o
risco da clivagem psicética e no auge da inspirag@oderiam ter estigmatizado como louca.

F. Yannick comenta que o mundo interior de Framc@®lto € como um espaco
libidinal precocemente em expansao, dada a puj@nczu desejo de criafcdo lermos as
suas obras autobiografiGasonstatamos uma constelacdo de eventos que, sano da
interdicdo e do desejo, no espectro do complexédig®m e da angustia de castracao, tiveram
um impacto fundador na sua obra, mas sobretudouaangneira de pensak’lnage
Inconsciente du Corps 1984) e na sua maneira de semt@s(Evangiles et le Foi au Risque
de la Psychanalyse — 1986)Parafraseando em torno dos conceitos de esséndia
existéncia da filosofia aristotélico — tomista,ia@nos que ha qualquer coisa da ordem da
esséncia, em Francoise Dolto, que escapa, irreneddiante, a sua existénci@nde se
encontra aquilo que &, precisamente a razéo delseneu proprio ser? E noutra passagem
do seu livroSolitude Sempre que se atingem determinados limites ... €os)(pensamentos

psicanaliticos encontra-se sempre alguma coisanguia tem a ver com a psicanafise

1 Cf. J. F. Sauverza€rancoise Doltg p. 11. Os conceitos Lacanianosrdal, simbélicoe imaginario ndo séo
equivalentes aos conceitosidegem inconsciente do corpadecastracéo simboligénide F. Dolto.

2 Cf. F. YannickFrancoise Doltgp. 17.

% O narcisismo primordialé uma das modalidades de narcisismo de Dolto gpenee o desejo de ser e de
existir para além do nascimento.lUtmage Inconsciente du Corpgp. 199-209.

4 Cf. F. YannickFrancoise Doltop. 72.

® Frangoise Dolto ifEnfanceg1986) ;Autoportrait d’une psychanalys{¢989).

®J. F. Sauverzac menciona, entre outros eventakflames do espectro edipiano de Frangoise DbkoScéne
Primitive, Ou Vont les Morts?0Oedipe sans Haind-iancée sous I'Egide de Médée et de Typhorrrancoise
Dolto, pp. 39-81.

" Francoise DoltoAu Jeu duDésir, p. 262.

8 Francoise DoltoSolitude p. 200.



Nesta primeira parte abordaremos 0s pressupostasdltos e 0s pressupostos
corporais da teoria da imagem inconsciente em Brs&@®olto, como duas vias de acesso ao

seu pensamento subtil.



Capitulo primeiro— Pressupostos simbalicos

E sobretudo no ambito das ciéncias humanas e sopiaiticularmente dentro dos
movimentossubrealismo estruturalismg psicolinguisticae psicanalise(onde o conceito de
sujeito € posto em causa) que se coloca, de mareirzente, a questao da pertinéncia ou da
ndo pertinéncia duma ciéncia dos simbbl@omo refere Baudouin e, como j& é classico
dizer-se, € a partir da interpretacdo dos sonhdsreied e da teoria geral da linguistica de
Saussure que comeca a conjecturar-se de maneadigraatica, pela primeira vez, a questao
dos sentidos e dos contra sentidos dos discumos eomportamentos dos humanos

Preconiza-se que cada homem deve viver e sentindega sua propria identidade
simbdlica, pessoal e cultural. O conceito de simbparece impor-se, como recurso
epistemoldgico universal, para se compreendererardifies aparentemente imperceptiveis e
indiziveis do ser humano e da sua histéria. Nestédo Freud, segundo RoaZefuncionou
mais como um mistico, como um profeta e como umentel do que como um

experimentalista cientifico.

Héa sempre aspectos do homem que escapam facilaentalhas do discurso racional
e, por conseguinte, uma teoria dos simbolos t@edr-o instrumento, suficientemente
sensivel, para descodificar realidades complexasaldo homem e para aléem do homem na

sua relacdo com o mundo.

Simbolo, do gregeymbalon que significa reunir, lancar com... era inicialnmeenotm
pedaco de madeira que se dividia ao meio entrespelaie@ e o hospedeiro. O facto de alguém
se hospedar, criava vinculos especiais entre celdlésp o hospedeiro, expressos pelos dois
pedacos que se juntavam de novo. O simbolo é p@bkde..., isto €, uma realidade que,
conhecida previamente, induz ao conhecimento da’oio contrério da alegoria, o simbolo
€ um sinal natural porque implica a reunido indissgl do significante com o significado.
Por conseguinte, a alegoria impde um sentido, enqugue o simbolo, mais do que impor,
leva & descoberta do senfid® simbolo ndo contradiz a realidade, mas revaaai e

pressupde-na remetendo-a, de maneira profundaopémas realidades superiote® valor

! Cf. Ch. Descampd.,es Idées Philosophiques Contemporaines en Frgme3-6 e 173-176.
2 Cf. B. Decharneux,e Symbolepp. 3-5.

3 Cf. P. Roazem)ans les Secrets de la Psychanalyse et de sonitdigpo 347.

“ Cf. B. Decharneuxbidem pp. 7-12.

® Cf. M. AntunesTeoria da Culturap. 72.

® Cf. A. Vaz,Eucaristia, Biblia e Simbolismpp. 12-47.



simbdlico dependera mais do olhar do observadogu® da coisa em si. Além disso, 0
simbolo interpela 0 homem na sua totalidade rerdeterpara o transcendente.

Na expressdo de Decharneoxsimbolo é o Ultimo refigio da almaSimbolizar é
apropriar-se de outras dimensdes nao imediatas,acessiveis da realidade. A radicalidade
do simbolo reside na sua potencialidade para akdsgy a concreticidade das empirica
accdo na qual o sujeito se implica como numa espéilianca profundaO simbolo, cuja
propriedade é representar uma auséncia, distirgu®-ssigno porque este ndo dispensa a
proximidade do objecto significado. Por isso, olsila representa e o signo apresenta, pois é
proprio do simbolo reenviar para a representacaé, ikerente ao signo apontar para a
realidade. Umberto Eco chama a atencao para o di@ctoconceito de simbolo, ao longo da
historia, ter sido referido de maneiras tdo vagagl@ontraditorias que se torna dificil defini-
lo com exactiddo. Contudo, reconhece a sua impmadnndamental, na interac¢ao verbal

dos humanos como suijeitos de deSejo

Saussure, com o sdiours de Linguistique Généraleeve o mérito de despertar a
atencao dos seus interlocutores, particularmenteadan e de Lévi-Strauss, para uma nova
compreensao estruturalista das realidades humasagass. O que mais interessou aos seus
discipulos, ndo foi tanto a relagdo linguisticansigado-significante, mas o contexto
estrutural onde o simbolo aponta para a estrutereodjunto, quer no ambito da teoria do

discurso, quer no campo das interaccdes entresasgmee 0S grupos.

Depois de Freud e de Jung, pai duma nova simbpbézanaliticd, a ciéncia dos
simbolos foi introduzida na psicanalise pela viagliistica dos significantes de Lacan,
segundo a qual inconsciente esta estruturado como uma lingudgerma antropologia
cultural através do estudo estruturalista das $irteaparentesco, segundo as quais, as relacdes

entre os grupos regulam-se pela lei da interdigéimcksto e pelas leis do parentésco

Por sua vez, Freud ao estabelecer a distin¢cao egireses e psiconeuroses orientou-
se, particularmente, para 0 campo mais sedutopam®ssos simbdlicos, o que lhe permite
alargar, significativamente, a sua compreensdo atoem, até aos limites do onirico, do

delirante e do imaginario infantil. Ao aplicar o dedo histeria a outras situacdes clinicas,

! B. Decharneux,e Symbolgpp. 7-8.

2 Cf. E. Ortiguesle Discours et le Symbglp. 7.

3 Cf. Umberto Ecolnterpretacéo e Histériapp. 29-45.

* M. CazenaveCarl Gustav Jungpp. 115-125.

®J. LacanFcrits, pp. 237-240.

® Cf. C. Levi-StraussAnthropologie StructuraleéTome I, p. 223.



Freud descobriu como os processos simbolicos dapsfhuica variam, diferencialmente e
sobretudo, segundo a intensidade dos conflitosetiesios.

Ana Segal, da escola kleiniana, diferenciou digtim@nte a representacao simbdlica
(aberta a novas dimensfes e a novos sentidos) whcdm signica (restrita as propostas
imediatas e concretas da realidade). Pensar sicabwdinte €, segundo Segal, pensar-se a si
mesmo e pensar 0S outros, gragas aos recursasregeitas memorias acumuladas. Contudo,
0 acto de pensar, sob o efeito da conflituosidaa® nelacbes humanas, esta sujeito as
vicissitudes desestruturantes da inibicdo, do cacanto e da regressdo. Penso porque existo
e existo porque fui pensado, desejado e invessitiaholicamente, como sujeito de desejo
para retribuir pensando e renascer, continuamentéteraccdo com os outfof\na Segal
admite que as perturbacbes dos processos simhdtiosspsicoticos, podem derivar duma
hiperactividade dos mecanismos da identificacageptiva, pois o individuo ao sentir-se
atacado por partes agressivas de si mesmo, prgecampulsivamente com repercussoes na
sua funcdo simbdlica. Cria-se, assim, uma situagadlituosa entre a materialidade do
objecto signico e a sua dimenséo subtil simbobcsignico e o simbdlico confundem-se e a

actividade simbdlica do pensamento transforma-smisa simbolizada

O conceito deéveriede Bion, no contexto relacional mae — Bele&prime o trabalho
de perelaboracdo e de transformacdo das realidadiatas, sensiveis ou signicas em
realidades simbolicas, pois a medida que o beb&enta os contelddos aéverie materna,
estrutura-se a sua fungéao simbdlica, como matezaaiora do pensamento. Emilio Salgueiro
associa os primoérdios da actividade simbdlica nmepaos denominad@spacos afectivos
gratificantesda relacdo mae — bebd\a feliz expressdo de Kant, retomada por Ricaeur,
simbolo da que pensddm dos momentos mais significativos, do pontwidia da teoria dos
simbolos em psicanalise, entre Dolto e Lacan, acenta propdésito da discussdo em torno da

problematica destadio do espelhde stade du miroir).

Enquanto que para Francoise Doltost@ade du miroiré apenas o momento da
confirmacédo da identidade sexual do sujeito corewrsfor¢o narcisico, depois dum longo
percurso desde a concepcdao, para Lacdade du miroie um evento jubiloso e inaugural da
fundacao da identidade do sujeito ou, como elerr@jpz, a experiéncia da emergéncia do
sujeita Um e outro admitem, como denominador comum, g&arestruturante da imagem

especular, a nivel simbdlico, real e imaginaridgrec individuo: numa vertente processual

! Cf. S. FreudlLa Naissance de la Psychanalyse. Lettres & W.${(i887-1902).

2 Cf. Ana Segallntroduction & I'ceuvre de Mélanie Klein

% Cf. Constanga Machad#, Construcdo do Homem no Plano Simboliggp. 51-55.
4 Cf. W. R. Bion,Attacks on Linkingpp. 93-109.

® E. Salgueiroln the Construction of the Primary Symbolic Capaqit 33.
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de consagracéo de si mesmo segundo Dolto, numenterstruturalista de integracao de si
mesmo (das partes fragmentadas do eu), segundn'LBedo facto de existir como suijeito de
desejo, ja desde a concepcdo, a crianca partieipadem simbdlica dos humanos, gracas a
sua capacidade de simbolizar precocemente o0 mukdma vida € um acto continuo de
procura do outro, mediatizado pela palavra. A @Rpera especular proporciona-lhe a
consciéncia da sua identidade e da sua condi¢cgertenca a ordem dos humanos.

Martin Bubef, sob a influéncia de Kierkegaard e Edith Stailiscipula e assistente de
Husserl, representam uma nova abordagem da temsiaiohbolos, a que denominaremos por

simbdlica relacional — existencial

Na clave do seu modefdosofico-existencialJe-Ty Martin Buber eleva o encontro
humano a categoria dialogal, sob a égide da emeatiadelado pela palavra, 0 que evoca a
teoria Doltoniana da imagem inconsciente do cofpteoria filoséfica de Buber, espécie de
cartilha do personalismo relacional, coloca o etrcoempatico e dialogal, eu-tu, como
condicao de criatividade e de superacao da fragm@otdos individuos.

Como podemos pressupor, a teoria da imagem in@nscdo corpo em Frangoise
Dolto deixara transparecer através das malhasedssvectores conceptuais, o classico debate
entre existencialismo, fenomenologia, estruturaisenpsicanalise, segundo espirito do
tempd. Edith Stein, assistente de Husserl, dara o skeswacontributo para a compreenséo
da simbdlica relacional-existencial do seu tempm @ apurada descricdo do conceito de
intuicdo fenomenoldgicagracas a empatia como acto de apreensao dasiaséio outro.
Edith distingueempatizar(einfihlem), deconsentir(mitfiihlem) e desentir com(einsfiihlem)
no seu esforco interior de procura da verdade

O conceito dsimbdlicona obra de Paul Ricceur, passou por sucessivasgégoes,
desde a sua teoria da interpretacdo dos anosé&@, @éncia hermenéutica dos anos 90. A

década de 80 foi particularmente significativa magem epistemologica de Ricceur em que 0

1 Cf. G. GuilleraultLe Miroir et la Psychgp. 93.
2 Cf. M. Buber Je-Ty pp. 3-10.
3 Cf. E. SteinEl Problema de la Empatjgp. 19-22.
* Cf. F. Yannick Francoise Dolto pp. 9-14.
® E. SteinEl Problema de la Empatja. 20.
Edith Stein, fil6sofa e mistica alema (1891-194&sistente de Husserl e autora duma vasta obsdffita
onde se destacha Science et la CroigVie d’une Famille Juive
Judia convertida ao catolicismo, fez-se carmeliendo sido deportada para Auschwitz em 1942. Foi
canonizada em 2000 por Jodo Paulo Il com o nongadta Teresa Benedita.
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conceito de simbolo se diluiu, sensivelmente, rs ®scritds Contornando o idealismo
husserliano e o sinuoso caminho da ontologia delddger (entre a apologia do sujeito e a
sua destituicdo), a simbolica ricceuriana atingeua expressao maxima na olgai-méme
comme un autreobra de sintese onde aparece 0 sujeito na splicdrivertente da

mesmeidadedaalteridadee daipseidade

A originalidadesimbdlicade Paul Ricceur ndo vai tanto no sentido de seecenta
verdadeira consciéncia do sujeitmgito ergo sum mas de se compreender a sua identidade
mais profunda, como sujeito de reflexdo e narrdeémsi mesmo. Neste sentido, a narragcéo € a
morada do see a via de acesso a verdade de cada sujditinguagem verbal, com as suas
virtualidades semanticas (metafora, metonimiagnépse revelacao de qualquer coisa e opera
como mediadora entre 0 espaco interior do sujeitmr, e as experiéncias de vida de todos os
humanos. A melhor maneira de se conhecer a siiprépnarrar-se, exercicio espiritual que
alarga consideravelmente o espaco identitario covasimaneiras de pensar e de ser. A arte
simbdlica da narracdo induz a identificagdo conemindo discurso e facilita a integracdo das

partes dispersas do eu, sob o efeito criativo dmeado sentimento de si mesmao.

Por caminhos e com linguagens diferentes, Paul WRicee Francoise Dolto
convergiram na mesma trajectéria do ser do sujbli¢oelaboracdo da sua teoria da imagem
inconsciente do corpo, Francoise Dolto, permeawab enesmo tempo critica em relagdo as
ideias do seu tempo, abordou de maneira origir@tensiva a problematica d@mbdlica

segundo duas grandes vertentes:

» a funcéo simbdlicague exprime a capacidade do ser humano em dadsen

tudo o que percebe, conferindo-lhe um valor deuaggm;

e 0 processo de simbolizagdgracas ao qual, superadas as provacdes do

desenvolvimento, o sujeito inscrito na ordem singadtios humanos, confirma e reafirma

a sua identidade como suijeito de desejo e de palavr

! Trés momentos importantes de reflexdo, sobre balémna obra de P. Riccelia Symbolique du M4!1960),
De I'Interprétation-Essais sur Freul965) eLe Conflit des Interprétations-Essais Herméneutidu&969).
Cada uma destas obras refere alguma das problem&istemoldgicas fundamentais deRRoeur, como o
problema do mal, a psicanalise e a questdo dadgegu na controvérsia com Lévi-Strauss. Ver também
Texte a I'Action - Essais d’Herméneutiqué1086), p. 30.

2 P. RicceurSoi - méme comme un aytpe 43.

® Francoise Dolto foi particularmente influenciada pacan que distingue trés registos essenciaisnpo da
psicandlise: aeal, o simbdlicoe oimaginario. Ela retoma o conceitsimbdélicode Lacan num sentido mais
alargado.
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1. A funcdo simbdlica

A funcdo simbdlica, que se estrutura precocememteser humano, habilita o
individuo para sentir simbolicamente e dar sensdobdlico ao mundo e a sua propria
existéncid. E uma conceptualizagdo original, ausente abwpus teérico classico da
psicandlise, cuja realidade Francgoise Dolto infgme a partir de 1950, nos primordios da
vida pela observacao das interaccdes libidinais mBebé:Sem o intercambio libidinal do
bebé humano com o Outro (a mae), ndo é possivelirse na simbolizacdo, matriz
fundamental da imagem inconsciente do carflodo se baseia no facto do bebé humano ser
dotado de uma sensibilidade especial para codigcatescodificar, simbolicamente, as
multiplas mensagens das relagcbes humanas: seeilali especificamente humana, que
Francoise Dolto reformulou como funcdo simbdlicay substrato vital da imagem
inconsciente do corpo. A funcdo simbdlica ou sindaoite, proxima da memoria,
percepciona, ordena, memoriza e comunica infornsagéigos paradigmas de significantes

séo as experiéncias fundamentais da relacdo méleé- b

No bebé humano, tudo tem sentido, tudo é linguageéntdo emite uma mensagem a
partir das relacbes mais precoces e através dud® de significantes cada vez mais
complexa e mais extensacrianga comunica com a natureza, com 0S outrosn@ 0 COSMOos
onde projecta as suas sensacées internas, tornasdseres falantdsA sua percepcdo do
mundo, unida a satisfacdo das suas necessidagesaisy aumenta a sensibilidade simbdlica
e a necessidade de comunicacdo com os outros.cAdwgimbolica, pressuposto fundamental
da teoria Doltoniana, vai-se estruturando progvassente a partir das primeiras sensacoes
corporais, sentidas na interaccado verbalizada con@ée, figura libidinal por exceléncia da

triade edipiana

Efectivamentep bebé humano, diferente a partida dos outros neaosf esta dotado
de um encéfalo, mais desenvolvido...e provavelmeaig masponsavel da sua operacao
simbdlic&. Gracas a sua sensibilidade simbolizante, o bém@eaido, ja desde os primérdios
da vida, a nado realizar compulsivamente os seusjaiesmas pela via da sublimacgéo, no
contexto de relacdes humanas significantes e segasdexigéncias da lei de castrdcdo

Neste sentido, qualquer intercambio substanci&el do corpo, ou subtil a nivel do espirito,

! Francoise Doltol.a Vague et 'Océarpp. 202-205.

2 Francoise Doltopidem p. 185.

3 M. H. Ledoux,Dictionnaire Raisonné de I'ceuvre de F. Dolpo 133.
* Frangoise DoltoSéminaire de Psychanalyse2, p. 96.

® Francoise Dolto Solitude p. 115.

® Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 41.
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na relacdo maternal eu-tu, é codificado como umguigem dialogal simbdlica. Toda e
qualguer variacdo perceptiva, rsetting relacional, é codificada como um engrama de
percepcdes que se orientam no sentido do encomtnoocoutrd. Em conformidade com as
definicées que Francoise Dolto da da imagem donisciente do corgpa funcgéo simbdlica,
no bebé humano, € o espacgo vivo e inconscientxplassividade simbdlica do sujeito, o
lugar interactivo e dador de sentidos no mundomeatriz emotiva, corporal e verbal, da

historia do sujeito com os outros.

Do ponto de vista desenvolvimentake o embrido € verdadeiramente um sujeito
humano j& desde a concepcdo, entdo presume-se sfe@ alotado de sensibilidade
simbélica..? O fetoparece reagir precocemente aos ruidos digestivesgiratorios da mae,
semelhantes aos fluxos e refluxos das vagas masitiassim como parece responder ao
ritmo acelerado ou retardado do seu coracdo... E isehsaos estados emotivos que o
marcardo para sempre. Sera necessario evocar, a cadmento, a alianca simbdlica e

secreta entre a mée e o filho em gesticéo

Francois Farges, ginecologista e ecografista, iadpinas teorias de Francoise Dolto,
chama a atencdo para as competéncias simbolicoemdés do feto, capaz de reagir

corporalmente com posicdes diferenciadas aos dsgmaternos gratificantes

Segundo Francgoise Dolto, o bebé humano consemvas,vas memaorias gratificantes
das primeiras relacdes que lhe conferem uma cetd@a@mia na auséncia da mae, esboco dos
primeiros sentimentos de coesao e de unidadeargsrimatriz fundamental para responder,
simbolicamente, aos desafios do muhde os humanos concebidos, na palavra (pois todos
nascemos imersos num universo simbdlico de palasigsficantes), se comunicam e
interagem simbolicamente, é porque na vida tudaséeptivel de ter um sentido e de ser
reinterpretado com novos sentidos. Por consegujatalesde a concepcdo e durante a
gestacdo, nada € puramente organico, pois tuda eimporalmente numa rede relacional
tecida de afectos muatuos. A funcdo simbdlica doeitujhumano resulta, pois, da
operacionalidade continua dum conjunto de aquisi@ectivas, cognitivas e corporais,

! Cf. M. Ledoux,L’Image Inconsciente du Corpg. 335.

2 Actualmente, o conceito de imagem inconscienteatpo em F. Dolto faz parte da cultura psicanalit®&o
muitas as definicbes que F. Dolto da da mesmapsiega perspectiva adoptada pela autora.

% J. Claude Liaudefolto Expliquée aux Parentp. 23.

* Frangoise DoltoSéminaire de Psychanalyse d’Enfari. 96.

® Cf. F. Farges et F. CahdriEchographie, la Parole et le Fétupp. 213-221.

® Francoise DoltoAu Jeu du Désjip. 279.
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estruturadas entre si, como condigéee qua nonpara o exercicio da liberdade na autonomia

de ser, de pensar e de amar

O processo de transicdo da ordem biosimbdlica da fatal para a nova ordem
sociosimbélica das realidades mundanas esta cleimprevisto$ que podem interferir,
afectivo-biologicamente, na qualidade relacionsingbdlica do bebé com o mundo e consigo

mesmg.

Ha em cada um de nds, ao nivel mais arcaico doonesss residuos relacionais, cuja
estrutura “eu — tu”, esta na origem da nossa seffisiade simbélica ao mundoE a partir
das varias aprendizagens memorizadas e descodsgig@imanentemente ja desde a wida
uterg, que se criam as redegurosimbolizantefundamentais. A medida que as primeiras
representacdes mentais, modeladas pelos afecretagéo e estruturadas na palavra a partir
da vivéncia corporal, se formam e elaboram, o bels@ano ingressa em circuitos de

interacc¢do, cada vez mais complexos, simbolicamente

Os efeitos da funcdo simbdlica sdo invasivos dagoadidade inteira do individuo e
garantem a sua coesdo, integridade e continuidadeempd. O impacto das diferentes
posi¢cdes do corpo do nascituro na vida emocionahd@atorna-se o paradigma simbalico das
futuras relagbes mée — bebé. Sera por volta dasod @ue a crianga comecara a adquirir
novas competéncias simbolizantes, como a arte deemir verbalmente, a linguagem
figurativa e representativa que Ihe permitirdo aignlonge na sua comunicagcao simbdlica

com os humanos.

Parafraseando Frangoise Dolto, no casondaino da maquina de cosdean Claude
Liaudet refere que o ser humano é tdo sensivebkiaoisolos do mundo envolvente que é
capaz de dar um sentido até as situacfes maisdalskle tem sete anos e apresenta-se
incoerente no seu comportamento. Levanta, contientean a mao esquerda de cima para
baixo, enquanto que a mao direita faz figuras rethenno vazio e com a boca faz barulhos
incompreensiveis. Foi numa conversa com a sua méd-tpngoise Dolto se deu conta que
durante os seus primeiros anos de vida, vivenddo@ssem o pai, a crianga passava horas a
contemplar a mée absorvida com a sua maquina dercé&$e aprendeu desta maquina, que

tanto cativava a sua mae, como comportar-se pacatwar também: a mao esquerda imita o

! Cf. F. Chebaux30 Mots de Francoise Dolt. 87.

% S&0 particularmente sensiveis a faansem que a crianca esta, ainda, privada da palasréaseedipiana
onde a figura do pai, como simbolo da lei, & urriatutor privilegiado.

3 Cf. M. SzejerA I'Ecoute des Nouveau-nés en Maternitg. 234-242.

* Francoise DoltoTout est Langagep. 43-45.

® Francoise DoltoSolitude p. 58.
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movimento do pé sobre o pedal e a mao direita amuto da méo da sua mae na roda da

maquind.

A funcdo simbdlica interceptada precocemente p@ngdise Dolto no sujeito
humano, como capacidade de receber e de dar setidoundo, atinge a sua expressao
méxima de realizacdo nas obras da cultura ocidenial através da psicandlise, pelo
inconsciente 1.1), quer através da filosofia, pelo desejo do swmjéit2), quer através das

ciéncias da comunicacéao, pela palard).

1.1. Na interface da psicanélise

A psicanalise é, por natureza, uma ciéncia hermeaédos simbolos humanos,
mediante a interaccdo dialéctica e discursiva deateom a pratica Constataremos este
Nnosso pressuposto, a nivel da metapsicologia d&rall) e a nivel da metapsicologia
especial 1.1.2) a luz dos contributos conceptuais de Francoido@gpsicanalise.

1.1.1. Conceitos metapsicolégicos gerdis

Freud, ao elaborar o seu sistema de pensamentmmheseu a contingéncia de
algumas das suas reformulacdes tedricas interferira observacdo dos fendmenos:
Infelizmente, raramente se € imparcial quando a&atdas ultimas realidades ou dos grandes
problemas da ciéncia e da vida. Eu penso que, extda um de nés estara sob a influéncia

de preferéncias profundamente enraizddas

Sirva-nos de exempldAvenir d’'une lllusion onde Freud, devido a uma visao
excessivamente personalizada da religido, reduzinesma a um conjunto de mecanismos
obsessivos, deixando transparecer, facilmentea g@pria conflituosidade com a autoridade
do pai. O maior contributo de Francoise Dolto &cgsalise insere-se numa versao mais
alargada dos estadios libidinais de Freud até @omlios préedipianos da vida psiquica.

1 J. Claude Liaudefolto Expliquée aux Parentp. 24.

2 A psicandlise € uma ciéncia dieridade N&o no sentido do outro exterior, mas enquantdrentacdo com
tudo o que ha de oposto e de diferente dentro sle n6

% Inspiramo-nos, particularmente, na obra colediah. Haynal, P. Roazen, E. Falzed2ans les Secrets de la
Psychanalysepp. 45-53.

4 S. FreudAu de-la du Principe du Plaisipp. 5-6.
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Ao reformular o tempo do desenvolvimento psicoafece libidinal, na clave da sua
teoria da imagem inconsciente do corpo, Franco@®@mpliou, consideravelmente, até aos
limites daarqueologia do sujeitonas origens da linguagem e da psitoseespaco psiquico
do ser humano. No modelo psicanalitico de Frandawdt da-se uma deslocacéo sensivel do
centro de interesse da teoria objectal-libidinaudliana, para o paradigma das interaccoes
sujeito a sujeito. Efectivamente, segundo Doltbebé humano, desde a sua concepcédo, é um
sujeito de desejo, inserido na ordem simbdlicapddavras com 0s outros e, por conseguinte,
capaz de reagir a tudo o que se diz e pensa aeseeito. Nao € que Francoise Dolto
desvalorize o conceito de libido, mas enquadra-da relacional de sujeitos que se fdlam
Neste sentido, enquanto que a castracéo, para,fnewte sobre um determinado momento
(falico) da historia libidinal do individuo, paradhcoise Dolto a castracdo simboligénia
abarca o espectro completo das fases libidinasgleda concepcéo até ao complexo de édipo.
A operacionalidade dindmica do conceito Doltonia®o castragdo simboligénia permitira
consubstanciar, numa unica conceptualizacdo psig@cidentidade do sujeito com o0s
conceitos de corpo — sujeito — desejo — palavrambdizacdo, sob o nome original de

imagem inconsciente do corpo

Face a conflituosidade inevitavel do desenvolvimgsicoafectivo, o sujeito, segundo Dolto,
€ susceptivel de regredir, ndo em termos de reldg@bjecto como preconiza Freud, mas em

funcdo dos niveis de intersubjectividade atingidos.

Regredir, segundo Dolto, significa a instalac&mv®oria do sujeito ermodus vivendi
passados e sob a égide de imagens inconscientesrpo arcaicas, mas sempre com a
possibilidade e na expectativa de recuperacéo mgaess de ser e de sentir gratificantes e

superiore$

Um dos pontos mais sensiveis na confrontacdo dedFeem a teoria da imagem
inconsciente do corpo em Francoise Dolto € o ctma® inconsciente, reformulado pelos
dois autores com linguagens e com metodologiasedifes, mas sob o0 mesmo paradigma

universal freudiand

1 Cf. 0. GrignonL’Apport de Francoise Dolto dans la Psychanalyse. 13-37.

2 Cf. W. Barral,Le Corps et la parole : la Régression dans I'lmageCorps pp. 467-480.

% Freud reformulou os conceitos derpoe deespiritode maneira vincadamente clivada: a afectividadeum
lado, e a representacdo mental por outro. In GleBauilt, L’'Image du Corps selon F. Doltp. 55.

* Frangoise Doltole Sentiment de s@.286. Os artigos de Frangoise Dolto relativosgiessdo sdo sobretudo:
Les Cas Cliniques de Régressi@volution Psychiatrique, 1Il, 1957} La Recherche du dynamisme des Images
du Corps e de leur Investissement Symboliqu®sychiatrie, 1ll, 1957), reunidos num Unico vokiine
Sentiment de So{1997). Ver também o artigéersonologie et Image du CorgRev. Psychanalyse - 1961),
publicado emAu Jeu du Désif1988).

> Cf. F. Marone,Suggestions D’Inconscient: Freud, I'Hypnose et lobd®me du Corps et de I'Esprit
pp. 245-251.
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Neste aspecto, a imagem inconsciente do corpo etto Borresponderd a uma
reelaboracdo do inconsciente de Freud na matriadioa do sujeito de desejo. De tal modo
que a imagem inconsciente do corpo estaria pacapus tedrico de Francgoise Dolto, como o
inconsciente de Freud estaria para a teoria clgssicanalitich H& qualquer coisa de
misterioso queescapa irremediavelmente ao ser do sufeimue Freud apreendeu na
transversalidade das pulsbes, Lacan na dimensabjdoto perdidoe Francoise Dolto na
trajectoria do desefo A imagem inconsciente do corpo seria a propriaréncia do
inconsciente pressionando desde as camadas méismgas da corporeidade libidinal do

sujeito.

Dolto posicionar-se-ia, topicamente, ndo apenasel carnal e pulsional, mas a nivel
relacional sob a forma de sentimento de si més@aer se trate de algo sob a accéo do
recalcamento (Freud), de alguma coisa estruturamtaocuma linguagem (Lacan), o
inconsciente humano pressupde sempre um conjurdmdmismos inacessiveis a razéo, que
Dolto apreendeu e reformulou, antropomorficameoteno o desejo do sujeito em tensao

para o outro. Como diz Lacamdesejo do homem é o desejo do autro

Ao elaborar a sua teoria, Francoise Dolto fa-loapama melhor compreensédo do
estatuto do inconsciente no corpus psicanalitioss pm vez de smanter fiela trajectoria
pulsional de Freud, Francoise Dolto empreendeu w @@prio itinerario, inserindo a
pulsionalidade do sujeito na clave da ordem retatidos sujeitos=oi Freud que me incitou
a criar o conceito de imagem inconsciente do conpaxra melhor compreender a vida

psiquica nas origens da linguagem e da psitose

1.1.2. Conceitos metapsicologicos especiais

Dentro do movimento intelectual detour a Freuddo seu tempo, nos anos 1953 a
1964, Francoise Dolto, para a elaboracdo da su&tda imagem inconsciente do corpo,
embora mantendo-se fiel ao espirito e a doutringrded, reformulou, originalmente, alguns
dos conceitos fundamentais da psicanalise, tai®comarcisismg as pulsdes de vida as

pulsdes de morte acastracao Trata-se de conceitos classicos da psicanalaealhados a

! Cf. G. GuilleraultL’Image du Corps Selon Francoise Daltg pp. 165-168.

2 Frangoise DoltoSolitude p. 511.

% Cf. J. Claude Razavede Freud a Lacanp. 15.

4 Cf. J. D. NasioComment un Psychanalyste que Travaille avec le €und’Image Inconsciente du Corps
Ecoute-t-il son Patient,pp. 406-407.

® Francoise Dolto, &s Images, les Mots, le Corgs 22.
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sua maneira, como significantes constituintes dagém inconsciente do corpA:releitura
radical dos textos de Freud, na sua linguagem ogbie em confrontagdo critica com as
ideias e a pratica clinica da actualidade, tornai4sm verdadeiro regresso as origens da

psicanalisé.

A. Narcisismo

Francoise Dolto descrevewnarcisismg comoum investimento especial de si mesmo
segundo Freud o descrevera a partir de 1911 a X9ddtudo, para Dolto n&o existe o
autoerotismo nem o narcisismo sem objecto. O oatymo objecto libidinal, esta presente
desde os primordios da vida. Para ela ndo ha widwha, ja desde a concepcdo, sem o outro.
Do mesmo modo, Dolto nunca admitiu o narcisismo @omma etapa fixa do
desenvolvimento, mas como um processo de invediinmefiectivo de si mesmo, desde a
concepcao até a mortema espécie de apreciacao interior de si mesmaonéruidade e na
identidade de ser no espaco e no tempdém da dimensé&o libidinal, com a transposicdo da
libido objectal para o eu individual, Dolto reconbeutras dimensdes narcisistas, tais como a
consisténciaexistencial, a vivéncia daesmeidadena continuidadee nacoesao identitéria

de si mesmd

A estrutura do narcisismo é assegurada pela imageonsciente do corpo nas
diferentes fases do desenvolvimento. E ele quetausalesejo do sujeito e assegura o seu

dinamismo fundamental e permanente a nivel dagedifes imagens do corpo do sujgito

Francoise Dolto distingue trés tipos de narcisisqne, mais do que estadios, sdo
aspectos dinamicos do narcisismo: o narcisipmmordial, originalmente Doltoniano, e os

narcisismos Freudianggtimario e secundarig reformulados por ela.

O narcisismoprimordial, cuja matriz € a imagem inconsciente do corpo ake bé
uma espécie de intuicdo do sujeito em estar no mandver. Exprime um desejo intenso de
ser e significa o fim da dependéncia fetal, a se@er do corpo materno e a aquisicéo de

novas competéncias existenciais. E a mae a prinseiifice relacional do narcisismo

primordial do bebé ao assegurar-lhe uma certa aot@ncorporal nas funcdes respiratorias,

! E. Roudinescdistoire de la Psychanalyse2, p. 265.

2 Frangoise Doltol'Image Inconsciente du Corpg. 199.

3 Cf. M. Ledoux,Dictionnaire Raisonné de I'ceuvre de F. Doligsir — Payot, 2006, p. 231.
* Francoise Doltol.’Enfant du Miroir, p. 17.
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cardiovasculares e motoras. A figura materna édmmhtal para a perenidade e a coesao
narcisica do filh

O narcisismrimario, que para Freud se segue ao autoerotismo comestimento
libidinal do eu e, para Lacan, € inerente a experéfundadora da identidade do sujeito
diante da imagem especular, para Francoise Dolttdgaque beneficiando de efeitos
gratificantes pela contemplacdo especular) resldt@xperiéncia confirmatoria do espelho
com a revelacdo do rosto préprio e o conhecimeatoodpo sexuado. O reconhecimento do
corpo é acompanhado pela descoberta da prépriaemmatp corpo, o que implica uma
reflexdo sobre si mesmo. Dolto liga o narcisismong@rio & capacidade da crianca se
relacionar com os outros da sua idade, dausematernare manifesta-se, progressivamente,

com a aquisicdo da maréha

Ao sentir-se confirmada, narcisicamente, na ordiemb@&ica dos humanos, a crianca
reforca a sua autonomia existencial, simultaneagneantapds o complexo de édipo, sob o

efeito da castracao genital edipiana.

O narcisismosecundariovem confirmar a crianca na sua genitalidade cowvasio
modalidades de pensar, de sentir e de intergponsavelment&o grupo dos pares, segundo
as exigéncias da lei da proibicdo do incéstb crianca é iniciada numa nova ética de
relacionamento com o grupo. O narcisismo secundddgundo Dolto, é pois vitalidade,
dinamismo e revalorizacéo da propria imagem, stilgggoente idéntica e continua no tempo
e no espaco, sentimento de coesdo do proprio 380 @penas investimento libidinal do eu.
Exprime, pois, a ideia de valor proprio e de cddrsuia de auto-estima com 0s outros, no

mundd’.

B. Pulsdes de vida e pulsées de nibrte

Francoise Dolto conserva o dualismo pulsional @iy pulsdes de vida e pulsdes de
morte, reformulado por Lacan, embora demarcanddeseambos significativamente. Em

Freud, a pulsdo de morte, inserida no movimentsiquél de repeticdo, leva-o a postular a

! Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpgp. 50-52.

2 Frangoise Doltoipidem pp. 51-52 e 199-209.

% Francoise Doltoipidem pp. 50-52 e pp 200-201.

* Francoise DoltoSéminaire de Psychanalyse d’Enfants pf. 77.Séminaire de Psychanalyse d’Enfants + IlI
p. 29.

> Inspiramo-nos, particularmente, em Francoise Ddlto Vague et I'Océanpp. 11-14, 29-30 e em M. H.
Ledoux,Dictionnaire Raisonné de I'ceuvre de F. Dolpgp. 289-295.
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existéncia duma pulséo de reducado das tensdesetodeo ao inanimado. No quadro da sua
Ultima teoria sobre as pulsdes, a partir de 1988)d-opde as pulsdes de vida as pulsbes de
morte, mas sera sobretudo no final da sua vidaetpieliferenciara as pulsées de vida das
pulsdes de morteo objectivo do eros é estabelecer grandes unidpdea as conservar e
ligar entre si, enquanto que o objectivo do instide morte € romper as ligagbes e destruir
todas as coisds Para Lacan, a pulsdo de morte é vivida como umeaga & unificacio
narcisicamente alcancada pelo suijeito, j& antéasgaespecularUm e outro opdem a pulsdo
de vida a pulsdo de morte que tende a desartioulatividuo nos processos vitais, segundo

Freud ou em fantasia, nos processos significasggsindo Lacan.

Para Francoise Dolto, pelo contrario, a pulsdo deeninsere-se na pulsdo de vida
como uma das modalidades do desejo do sujeito.rd&Réfedoux:as pulsées de morte,
segundo Dolto, sdo pulsbes vegetativas e “alibidihgue afloram sobretudo durante o sono
profundo. Elas carecem de representacdo e de idealc@dnge de serem agressivas elas
facilitam o repouso do corpo. S&o pulsdes de miotsujeito de desejo, ao servigo da vida
... Pelo contréario, as pulsdes de vida, activas osspas, ao servico da libido implicam
sempre uma representacadleste sentido, a pulsdo de morte doltoniana, teadaa ver com
a morte do individuo mas com a sua sobrevivénogondo-se ao sujeito como uma
suspensao temporaria das energias do desejo em ardea recuperacadepois de termos
esgotado as nossas forcas “desiderantes” € necessacupera-las, pois € nas pulsdes de
morte que elas se restauram, ja que o sujeito §ipsacsem poder reassumir as tensdes
impostas pelo deséjoNoutras palavras, a expresséo doltonjariado de mort@do significa
a morte real, mas auséncia de si mesmo, como aeonte sono e no orgasmo. O sujeito
esgotado pulsionalmente, tem a possibilidade deeseperar, narcisicamente, fora das
solicitacdes exteriores. Como opina Freud, sO pessivel suportar as condi¢bes da vida
depois do nascimento, se nos retirarmos, ciclictenetas exigéncias do mundo que nos
envolve. Do ponto de vista da imagem inconsciente do cemd-rancoise Dolto, as pulsdes
de morte incitam o sujeito a suspender, temporatide as suas sensacdes erdégenas para
regredir, terapeuticamente, a modalidades imag®gitais arcaicas e compensadoras
narcisicamente. Assim, por exemplo, a imagem ingente do corpo de base, simbolizada

pelas funcdes respiratérias, € talvez a mais pdafun significativa das representacbes das

!'S. FreudAu de-la du Principe du Plaisip.280 eAbrégé de Psychanalyse 8.
2 Cf. J. LacanEcrits, pp. 93-101.

3 M. Ledoux,Dictionnaire Raisonné de I'ceuvre de F. Dojpp. 289-290.

* M. Ledoux, ibidem, pp. 293-295.

® Cf. S. FreudEssais de Psychanalydee Moi et le Cap. 159.
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pulsées de morte. No contexto doltoniano, as pals@emorte, desarticuladas das pulsbes de

vida, néo facilitam a estruturacédo da imagem inciense do corpo do sujeito.

Francoise Dolto confere as pulsGes de morte, iatlgr nas pulsdes de vidastatuto
de guardids da espécie humana. Contudo, uma emplies@ulsdes de morte para além das
pulsdes de vida e fora dos processos simbolizadédsaria marcas indeléveis e destrutivas

na vida psiquica dos individuos

Jesusentrou na casa de Jairo e ao ouvir o choro daqugate exclamoua menina

nao morreu mas, apenas dorifhc 5, 38-40).

C. Castracdo simboligénia

Limitar-nos-emos, neste capitulo, a evocar o S do conceito de castracao
segundo Francoise Dolto, em relacdo a terminoldgi&reud, remetendo a sua apresentagao

tedrica para outras partes do nosso traBalho

O conceito de castracéo percorre toda a obra del FHparticularmente a propésito do
pequeno Hans e da problematica recorrente da saadel feminind O seu significado
baseia-se no pressuposto de que todos 0s humassagepoum pénis e de que a sua auséncia
imaginaria é motivo de angustia e de culpabilidageloux reformula, assim, as vicissitudes
paradigmaticas da castracao freudid®esulta da situacdo monosexuada do corpo humano e
da descoberta da diferenca anatdomica dos sexosa €adhumano pertence a um Unico sexo.
As raparigas ndo tém pénis e os rapazes nao poeefithos’. O conceito geral de castracdo
freudiana aparece, precocemente, na tese de dmati@de Francoise Dolto em 1839

A reformulacéo da nocéo de castracdo em termeaasteacao simboligéni@ um dos
contributos mais significativos e originais de KEm@ise Dolto a psicanalise e que mais a
demarcaram de Freud, embora mantendo-se dentrgpat@snetros ortodoxos da teoria

psicanalitica. O conceito de castracdo simboligparaitiu a Dolto alargar o espaco psiquico

! Francoise Doltol'Image Inconsciente du Corppp. 34-49 e F. YanniclErancoise Doltg pp. 89-92. Arzel
Nadal preconiza que a imagem inconsciente do cemoF. Dolto é uma teorizagdo sobre as pulsdes e o
narcisismo. In L. N. Arzel-rancoise Dolto et I'lmage Inconsciente du Cqrps26.

2 Ver o conceito d€astracdo Doltonianaas pp. 197-199.

® Cf. S. FreudTrois Essais sur la Sexualikéfantile e La Sexualité Féminine

* M. H. Ledoux,Dictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dol 49.

® Psychanalyse et Pediatr@mm sucessivas edicdes a titulo particular. Asedi de 1962 e 1964 modificaram a
versédo original. A edicao actual é de 1976 na Editiil.
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do ser humano, para além dos limites do complexédif, nas origens da linguagem e da

psicose e sob o signo das realidades préedipianas

Freud e Dolto representam dois modelos epistenmmégdiferentes da estrutura
neurética. Enquanto queamulto de Freudé objecto de conflitos e de culpabilidade em si
mesmo, oindividuo de Doltoé sujeito de desejo do outrdo ponto de vista terapéutico,
enquanto que @aciente freudiano depois dum longo percurso, acaba sempre por se
encontrar inevitavelmente comacha da castrac#) o paciente doltonianona trajectéria do
desejo, € inevitavelmente orientado para o desejoutro. Ao elaborar a sua teoria, Dolto
reformulou o conceito falico, pulsional e objeadal castracdo, segundo Freud, numa nova
modalidade simboligénia dadora de sentldos

Qualquer interdicdo dum desejo imediato, matersdresual, no contexto relacional e
verbalizado, € simboligénia e susceptivel de swdgédn. Ao ultrapassar os limites do espaco
edipiano, até arqueologia do sujeitoa castracdo simboligénia desempenha uma funcéo
operatdria em todas as fases do desenvolvimentoanddes existenciais do individuo.

Por accdo da castracdo simboligénia, o desejo rdafto liberta-se do terror da
punicdo castradora (modelo de Freud) e abre-sé& cleeenergias no sujeito, para novas

maneiras de ser no mundo.

Trouxeram a Jesus uma mulher apanhada em adul&édsseram-lhe: mestre esta
mulher foi apanhada em flagrante adultério e Mois@ndou-nos apedrejar tais mulheres.

Que te parece?

Jesus inclinou-se e comecgou a escrever no chaoocdedo. Como continuassem a
interroga-lo, Jesus disse-lhes: aquele, de ents gbe estiver sem pecado atire a primeira

pedra.

Ao ouvirem tais palavras foram saindo, um a umpmecar pelos mais velhos até
ficar Jesus sO, de pé, com a mulher. Jesus ent@um@u-lhe: mulher onde estdo os teus

acusadores? Ninguém te condenou?
Ninguém, Senhor, respondeu a mulher.
Pois bem, eu também néo te condeno. Vai em paz ®més a pecar.

(Jo 8, 1-12)

1 Cf. G. GuilleraultL'Image du Corps selon Francoise Dqlimp. 139-165.

2 Cf. G. Guilleraultjbidem pp. 39-53.

3 Cf. J. C. RazaveDe Freud a Lacan. p. 15.

4 Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'ceuvre de F. Dolpp. 51-58.
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Dois modelos diferentes de castracédo: a castragBabslizante e mutiladora dos
fariseus e a castracao libertadora, simboligéni@rgso.

O conceito de castracdo simboligénia introduz & o individuo uma nova
dimensdo construtiva ao evocar a superacao sinénidigdos seus limites e das suas
provacbes arcaicas, como condicdo de felicidadenperNeste sentido, as interdicdes
interiorizadas, simbolicamente, implicam n&o apenasidanca das atitudes do sujeito mas a
transformacao da sua estrutura psiquica e a huag@tizdo seu desejo. A renuncia a uma
satisfacdo imediata € geradora de vida e de ddatle, pelas vias da sublimacéo pulsional.
Isto é, permite as pulsdes recalcadas fluiremsagando os prazeres imediatos da carne, mas

segundo o gozo do espirito criador.

A dindmica da castracdo simboligénia proporcionas@jeito um novo saber, nos
limites do possivel com o impossivel, do real comaginario, e inicia-o numa nova ordem
de vida onde o0 gozo do desejo se coordena comgineias da lei. Nao se trata apenas duma
etapa biologica, pois as castracdes simboligéniagdetam, continuamente, as imagens

inconscientes do corpo e inscrevem-se na pro@jiectoria de humanizacéo do individuo.

Na clave da pulsdo, do desejo e da lei, a castragaboligénia opera como

catalizador simbolizante e como vector de humaéiZac

1.2. Na interface da Filosofia

1.2.1. O sujeito

O conceito de sujeito, constituinte fundamentatetaia da imagem inconsciente do
corpo em Francoise Dolto, é uma das pedras angularseu edificio tedrico-clinico. E o seu
principio organizador e, paradoxalmente, o mendsapalitico e 0 menos redutivel a uma
exposicdo didactica de todos os conceitos. Enqugueoa concepcdo do mundé/dltans
Chauung para Freud parte, prioritariamente, da teoriapldsdes e do recalcamento, e para
Lacan da cadeia de significantes, para Dolto aequg@o do mundo arranca do sujeito e, mais

precisamente, da encarnacédo do sujeito, comoaudieitiesejo.

O sujeito, em psicandlise, ndo € o sujeito gramlatiluntarista ou consciente, mas
aqueleje (eu) a respeito do qual Dolto diPour parler en psychanalyse, je n’en sais

! Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'ceuvre de F. Dojpp. 57-58.
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rien'. Para FrancgoisBolto, o sujeito de desejo é o inconsciente e catdsecido que ha em
nés, apesar do seu caracter misterioso de fundfmardividud. Para o sujeito doltoniano
nao ha espaco, nem tempo. Aquilo que se manifestsugito € omoi (eu), limitado pela

envoltura corporal. Nao tem sexo, nem idade. Cajts € individualizado e particularizado

pelo seu préprio corpo sexuado, que pode ser diespgo outro.

Segundo a concepcgédo doltoniana do sujeitopssa alma é o outro. Ninguém pode
conhecer a sua propria alma, pois a consciénciafuse que temos da mesma, como ponto

fulcral do ser, esta no outro, sem o qual ndo spdssivel falar nem comunicar

O conceito de sujeifoevoca a dimenséo ético-filoséfica da imagem inciemse do
corpo em Francoise Dolto e aparece nas suas tréas abaiorey ndo de maneira

sistematizada, mas discretamente atraves das nsigimascantes do discurso.

Santo Agostinho antecipando-se a polémica actumksw conceito de sujeito, refere
gue o mesmo ndo é algo de espontaneamente catwtitiima vez para sempre, como a
personajuridica do direito romano, mas uma entidade dirgt continua formacgéo sob a
influéncia de forcas contraditérias. A sua confag#o é o préprio homem como narrador de
si mesmo e como intermediario de DeQssujeito agostiniano, na primeira pessoa, passa

por muitas identidades & procura da verdade

O sujeito positivista com estatuto, poderes e émitleterminados pelos filésofos
classicos (Descartes, Kant, Hegel, Pascal) ndosgjeto da palavra dos psicanalistas e,
menos ainda, o sujeito dos pensadores contempar@idéchel Foucault, Deleuze e Derrida),
cuja realidade, se dilui nas malhas dos signifesntdos construtos epistémicos ou,
simplesmente, ao ritmo significante da narrativaeddo, sob o pretexto de afirmacao de si

mesmd.

Um dos pioneiros do questionamento do conceitapite € Wittgenstein que advoga
um conceito de sujeito, ndo no ambito experimesdal ciéncias, mas como ideia metafisica

ndo susceptivel de verificagdo. Dentro do movimetadfilosofia analitica do seu tempo,

! Francoise Doltoles Images, les Mots, le Corgs 149.

2 Cf. F. YannickFrancoise Doltg p. 68.

® Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys108.

* Do ponto de vista critico ou reflexivo, o sujeite conhecimento é o individuo que conhece, cormidendo
nas suas particularidades individuais, mas enquamaipaz de estabelecer a unidade dos elementos
representativos...

® L'lImage Inconsciente du Corf{d984),Le Sentiment de S¢1997),Les Evangiles et la Foi au Risque de la
Psychanalys€1996).

®J. C. EslinSaint Augustin, L’Homme Occidentab. 35-47. Ver também Saint Augusi@pnfessionspp. 388

e 405-419.

' Cf. B. Ogilvie,Lacan, la Formation du Concept de Sujgt. 120-127.



25

Wittgenstein admite a existéncia do conhecimento sejeitd. Freud tomara uma posicdo
conciliatéria entre as multiplas reformulagbes dmoeito de sujeito na histéria do
pensamento e posicionar-se-a entre as interpretagdsujeito comoes externae concreta e

como algo imaterial e transcendental.

Na fase prepsicanalitica da sua carreira cientikoaud explicara o sujeito a partir da
matriz organica nervosa, implicada em operacdesoligicas, pulsionais e simbdlicas de
autoorganizacdo identitaria, cada vez mais compleXamitirdA um sujeito primordial
inconsciente, como uma espécie de autoconhecinegémicS. O processo de subjectivacéo
do sujeito far-se-a através de mecanismos de ioagfo, presididos pela sensacao interior
de permanéncia, continuidade e identidade de snmeSilvana Dalto refere queobjectivo
do seu trabalho é encontrar na obra freudiana a eggndo sujeito, a partir das suas
determinacdes materiais ... isto é, a partir de umaarsmo que consegue produzir uma
organizacéo n&o idéntica a ele mesmo, mas equiteakem funcdo do mundo extefidEm
resumo, Freud dird que o sujeito ndo € sendo ungadudos processos organicos subjacentes
e inconscientes, dinamizadores da vida psiquicajue pressupora uma compreensao

materialista do sujeito e do homem.

Paul Ricoeur concebe o sujeito como submerso, limerge, numa multiddo de
memoérias e de representagfes. A funcdo hermenédida a sua recuperacdo na dupla
vertente identitaria dgpseidade(ipse) e danesmeidad€idem), apesar da ambivaléncia da
propria linguagem. Efectivamente, a reflexdo heénéna de Ricoeur, para além dos limites
empiristas da realidade imediata, atingira os fometdos ontoldgicos do ser do sujeito pela
via simbélica da compreens&o, na arte de falarradar.

O sujeito da interpretacéo ja ndo éagito cartesiano, mas um ente que se descobre a
si mesmo por meio da exegese da vida. O sujeibeuti@no constroi-se no contexto de uma
historia cheia de indicadores e de testemunhas ajuerientam para a sua propria
compreensao. O que ao principio € apenas desapserreflexdo pois, segundo Ricceur, ndo
pode haver verdadeira compreensao e autocompresesadesconstrucdo com a respectiva
reconstrucdo, a medida que o sujeito se narramferBacalteridadeé parte integrante do
sujeito ricceuriano, ja que o outntest pas un de mes objets de pensée, mais comimemMo

sujet de pensée, ou, le plus court chemin de soi,a&’est toujours la pensée d’autre

! Cf. L. WittgensteinTractus Logicophilosophicy$5.631-6.1203), pp. 115-120.

23S, FreudEsquisse d’'une Psychologie Scientifigpp. 307-396.

%S, Dalto,La Genése du Suget dans la Perspective du MagrialiScientifique de Freppp. 263-264.
“ Cf. P. Ricceurl.e Conflit des Interprétationgp. 15-16.

® Cf. F. PereiraAutour de La Mémoire, I'Histoire, I'Oublpp. 21-30.
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Francoise Dolto ndo se aventura a defimirstrictu sensuo conceito de sujeito mas
aplica-o e institui-o como pressupoginncepsda sua teoria. Face ao mistério do sujeito,
Dolto hesita. Entre 080 se pode saber nada sobre o sujeitmtudo o que sabemos sobre o0
sujeito é que ele é uma parcela de Deus envolteaen®, ela faz um longo percurso interior
e acaba por contornar, defensivamente, a problemdti sujeito, dizend® sujeito ndo é o
eu nem o individuo e estd muito aquém do cruzamémtespaco com o tenfpdSente
angustia na consideracédo do sujeito corapig segundo Lacan, o que significa um sujeito
sem corpo e orienta-se no sentido da palavra,pesno antes da crianca poder falar, ja é

sujeito, gracas aos significantes das palavrasaegjgue a constituem como suijeito.

Todas as reformulagcbes posteriores do conceitouglgtes em Francoise Dolto,
realizar-se-8o a volta dos significantes verbaiacap a encarnacédo do proprio sujeito e em
referéncia ao mistério de DeldAo existe sujeito sem Deus. Se eu existo € porgue existe
e eu ndo posso existir sem Deuwdu ainda noutra passageN#o é possivel compreender a
vida do individuo, j& desde a concepcéo, sendo coamifestacdo do desejo do sujéito

Para Francoise Dolto se ha vida é porque o swgéiestaEstou convencida de que o
desejo dos pais induz o filho a existéncia, atradg@gpalavra e de que o ser humano ja é
sujeito de desejo, autbnomo, desde a concepc¢deu@marecimento no mundo é a expressao
simbélica do sujeito se assumir como ser indepeeden

Toda a obra de Francoise Dolto € perspectivadaedesslijeito e orientada para a
plenitude simbdlica do sujeit€ontudo, o processo de simbolizacdo do sujeperde de tal
modo da estrutura corporal que a maior questadeepidogica de Dolto é saber qual o
contributo da corporeidade a subjectividade. que é que a subjectividade deve a
corporeidade?Assim como para Spitz (em quem se inspirou) odigmaa psicanalitico é a
relacdo de objecto, para Dolto o paradigma em p&ise € a relacdo de sujeitos.
Misteriosamente, Francoise Dolto ndo se referaupggte como dotado d@tencionalidadea
maneira segura e certa dos psicélogos, mas qonto de articulagdado mesmo com a
ordem simbdlica dos humanas:sujeito resulta do encontro simbdlico de trésefles o

desejo do pai, o desejo da mée e o desejo do mrdithio®. Se o sujeito existe com plenos

! Francoise Doltol.e Cas Dominiquep. 203.

2 Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dol 329.

3 Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys9.

* Cf. F. Chebaux30 Mots de Francoise Doltp. 47.

® Francoise DoltoSéminaire de Psychanalyse d’Enfants,-pl 163. G. Guillerault comenta a formacédo da
imagem inconscciente do corpo em F. Dolto, a pddiarticulacdsujeito — corpo

® Francoise Doltol.e Cas Dominiquep. 203.
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direitos, desde a concepc¢do, entdo € porque jdtadlalale alguma actividade simbolica

intersubjectiva, incipiente.

Dolto valoriza 0 momento da encarnacdo do sujgilendo o corpo real € assumido
pelo sujeito, para colocar a questdo das origaefernnulada mitologicamente em termos
duplamente fundadores do individuo humano e dosstema tedrico. O desenvolvimento
doltoniano do sujeito processar-se-a mais na daveterac¢do sujeito — corpo — desejo —
palavra — relacéo, do que segundo o modelo da émésg e da psicogénese classiEamneu
propésito chamar a atencédo para vivéncias que palean das manifestacbes comuns, sé
cada qual conhece. Sensibilizar para a escuta geitsuque fala em nés. Enquanto sujeitos
de desejo (je) ndo podemos relacionar-nos sendaveés do eu (moi), a parte mais exterior
de nés mesmos... O problema da psicossomatica éalacgo do simbdlico com o real ou,
em termos da imagem inconsciente do corpo, do esgwerporal com o sentimento de si

mesma.

Francoise Dolto dira ainda qadiltima crise do individuo sera a morte, marca@tap
desvinculacéo do corpo e a consequente libertagiisujeitd. A morte, segundo Dolto, ndo
afectara o sujeito mas a sua corporeidade. Assimo @ sujeito preexiste a concepcao, nada
consta em que desaparecera com a morte biol6gineesina tensédo desiderante que o levou
a encarnar-se também o libertara no momento deem@rsujeito humano néo se conhecera

verdadeiramente a si mesmo, sendo na medida etorgae consciéncia da sua morte.

Faz parte da nossa condi¢do de castrados nada sabespeito do destino do sujeito
que assumiu, no tempo, 0 seu proprio corpo e tem histéria especifica Francoise Dolto
interpreta a morte como a cessacéao de funcdesjeitosa perda da sua matriz corporal com
a dissolucdo da imagem inconsciente do corpo bestdicdo do sujeitcsera entdo que o
sujeito, libertado dos condicionamentos das imagémsorias, se podera projectar no
transcendenfe S6 a morte nos poderé libertar das armadilhasdasi pelas mutacées

perversas nas sucessivas imagens do corpo.

Na suaperegrinagaantelectual e espiritual, Dolto distingue o concele sujeito (je)
subtil, assexuado e transcendental, do conceitmdieiduo (moi), marcado pela finitude
corporal e destinado a morte. O individuo (moipaeso-temporal, é sinténico com o mundo
exterior e exprime-se, sexualmente, em femininemumasculino, enquanto que o sujeito

(je), qual palavra viva e subtil, dinamizada pedsejo, encarna-se na matéria, tornando-se um

! Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 361.

2 Francoise Doltoipidem p. 162.

® Francoise DoltoSéminaire de Psychanalyse d’Enfants p. 162-163.
* Francoise DoltoAu Jeu du Désjipp. 64-66.
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vivente humano. @u (moi), na sua envoltura carnal, desaparecera ittefimente com o
corpo, enquanto que o sujeito (je), depois de ¢éeradlo a sua morada corporal provisoria,

permanecera.

Nascidos como sujeitos de desejo de pais desi@stantsujeito, segundo Dolto, é
silencioso, operador de linguagens (linguagem catp® linguagem verbal) e detentor de
sentidos enquanto que o sujeito, segundo Lacarsaamk subtil e de atemporal ndo é
transcendente, pois inscreve-se, imanentementeadwia de significantes dos humanos. O
sujeito lacaniano nao é designavel, nem localiztoraldo acto de significhrAo introduzir o
conceito de sujeito, Dolto pretende reformularcasaliticamente, a vida dos humanos desde
os primoérdios pré-edipianos, numa altura em quehl® humano ainda ndo pode falar nem

reflectir sobre si mesmo.

Lacan demarcar-se-a, também, de Dolto pela suapo#ao de @utro, desprovido de
corporeidade e de temporalidade, inserido na ¢taaginaria da cadeia de significantes. Para
Francoise Dolto, pelo contrério,onitro existira como sujeito de desejo, encarnado no mund
e protagonizado na historia, vocacionado corponalen@ara outras realidades simbolicas.
Como sujeito de desejo e de palavra, o ser human@essara de interrogar-s€: est ce par

quoi j'aurai I'étre?

Francoise Dolto interessar-se-4, enfim, pelas fasagianas mais arcaicas da vida da
crianca, numa altura em que as instancias da @idade ainda ndo estdo suficientemente
estabelecidas. Dai as suas denominacdes origieajgédeu e de pré-supereuque nao
correspondem apenas a uma anterioridade tempoes, anrealidade antecipatéria que
anunciam. Apresentam-se articuladas, entre si, comatrizes psicolégicas da imagem

inconsciente do corfo

1.2.2. O sujeito de desejo

Todos nascemos de pais desiderantes, como sujeitdesejo. O desejo, com as suas
vicissitudes, flui através das malhas vivas datén@a. Nele e por ele fomos carnalmente

gerados, antes de termos tomado consciéncia deesisos.

L Cf. F. YannickFrancoise Doltg p. 68 e p. 54.
2 Francoise DoltoAu Jeu du DésjrCap 9.
® Francoise DoltoSéminaire de Psychanalyse d’Enfant p1217.
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O conceito de desejo, que evoca realidades praofuedeontraditérias do coracdo
humano, é um dos conceitos (associado ao conaegajdito) mais audaciosos, assumido por
Francoise Dolto da tradicdo filoséfica do seu tempouma nogéo equivalenteéiolution
creatrice de Bergson, dibido de Freud e aaignificantede Lacan. Ndo € um conceito
efémero ou facil, pois ja Espinoza o definia corand®a esséncia do homeeNietzsche
referia-se ao desejo comm@o havendo nada tdo desagradavel para um filésoimo o
homem, sobretudo quando este comecava a désEjancoise Dolto considerava a retencéo

(recalcamento) do desejo como o maior pecado detmbm

Em conformidade com a opinido dos classicos gregosonceito de desejo é
extremamente enganador pois, ao tentar-se defim-lnesmo se infiltra facilmente atraves
das malhas do discurso, como acontec8aruquete de Platdande o ensejo por o fixar na
sua transparéncia acaba sempre por transformamsefoco de tensfes. Banquete de
Platdo, que acompanha o percurso do desejo nas suasitudées e ambivaléncias, ndo sé
ndo diz a ultima palavra sobre o mesmo, mas refermucircunstancialmente, em funcéo

das exigéncias do seu ritmo no discurso diafogal

Em nenhuma das suas trés obras malofeancoise Dolto apresenta, de maneira
sistematizada, o conceito de desejo mas apenasarede e reformula em fungcdo das
exigéncias clinicas do momento. Segundo a sua leao(desiderium — desideratymo
conceito de desejo, no contexto da histéria dasdfia € uma realidade susceptivel de
multiplas interpretacfes, quer do ponto de vistaaksado como saudade e nostalgia, quer do

ponto de vista do futuro como apeténcian vitaP.

Efectivamente, o desejo encontra-se no coracaasti&rih do pensamento ocidental,
desde os pré-socraticos e Platdo até Gilles Deléaoan, Michel Foucault, passando pelos
Estoicos, Epicuristas, Plotino, Santo Agostinhoetop Padres da Igreja. A variedade de
definicbes, em funcdo da época historica e dossppestos ideologicose os cipris,
epitumig hormé orexig, testemunham a dificuldade em encontrar um demexhoir comum
epistemoldgico no conceito de desejo. Qualquersgjee 0 seu significado, mais ou menos
tragico como nos discursos de Empédocles, mais enposninquietante como na reflexao

politica de Platdo, mais ou menos moralmente regoirmomo nos Estoicos e nos Epicuristas

! Cf. F. YannickFrancoise Doltg p. 67 e F. Chébaug0 Mots de Francoise Doltg. 201.

2 Cf. C. DumouliéLe Désir pp. 10-126.

® Francoise Doltola Vague et I'Océanp. 40. Comentarios de G. Guilleraultimage du Corps selon
Francoise Doltg pp. 173-175.

4 Cf. C. Dumouliéjbidem pp. 13-15. Ver também A. Juranvillsgcan et la Philosophjepp. 19 e 171.

® Le Sentiment de S1997),L'Image Inconsciente du Corfd984),Les Evangiles et la Foi au Risque de la
Psychanalys€1996).

® Cf. R. Chemama, B. Vandermers€lictionnaire de la Psychanalysi Désir, pp. 92-98.
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ou mais ou menos transcendental e préximo do airarodcomo em Plotino e em Santo
Agostinho, o desejo humano manifesta-se sempre cetamo e como pressagio da

eternidade no tempo

Na historia do pensamento filoséfico demarcam-ses dpandes vertentes na maneira
de reformular o conceito de desef:ser do desejo do homemue aponta para as suas
origens ontoldgicas na sacra matriz do ser,desejo do ser do homeque evoca o destino
ultimo do sujeito de desejo, sob o imperativo deagtla ascese, da politica ou da economia,
perspectivado negativamente, como diabolico e cdaflta fundamental do sujeito ou,

positivamente, como revalorizacdo e potencializalgisuijeitd.

Francoise Dolto iniciar-se-4 no universo conceptioadlesejo através de Lacan e sob o
paradigma lacaniano de qoedesejo do homem é o desejo do auiEfectivamente, para
Lacan, o desejo € de tal maneira inerente a catiesignificantes que a articulacdo dum
significante com outro significante é o proprio €es Segundo Lacan, € na interac¢do de
significantes que se cria a relacdo e se evidendisejo.

Lacan radicalizou, excessivamente, a problematicalabejo contextualizando-a no
ambito da linguistica onde a multiplicidade coowmt#an de significantes exprime a dinamica
do desejo. Ao assumir a dimensao linguistica dejdete Lacan, Francoise Dolto distanciou-

se, ao mesmo tempo, do mesmo em dois sentidos emaplares:
- em sentido contingencial;

- em sentido processual.

A. O caracter contingencial do desejo

Depois do mito de Platdo, segundo o qual, o homenidp e dividido ao meio por

Zeus, suspirara para sempre pela sua outra pastec¢dise Dolto relancara o conceito de

1 Cf. C. Dumoulié Le Désir pp. 24-130. Ver também a obra de D. RabdgirDésir pp. 19-40. Ponderamos,
historicamente, a cosmogonia do desejo de Empé&jachdosofia do desejo de Platédo, a ontologiaelsejo de
AristOteles, a metafisica do desejo de Plotinoeaogia do desejo de Agostinho e a esséncia dgoddse
Espinoza.

2 Cf. C. Dumoulié,Le Désir, pp. 205-212. Consideramos, positiva ou regmiente, o desejo demoniaco de
Kierkegaard, o voluntarismo de Schopenhauer, ddide Freud, a fenomenologia do espirito de Hegsdr e o
nada de Sartre, o desejo do sujeito e o desejoutto @e Lacan, a vontade e o poder de Nietzscligiea do
sentido e a légica do desejo de Deleuze e Guattari.

3 Cf. J. LacanEcrits, pp. 627-630.
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desejo, como motor espiritual do sujeito, na ramge sua falha fundamentdl
Paradoxalmentea falha fundamentalonge de destruir o sujeito tornar-se-a numa falge
energias para novas possibilidades deBemasiada seguranca inibira o desejo do sujeito e
impedi-lo-& de experimentar 0s riscos necessaricgsia realizacadoHa qualquer coisa de
“irremediavelmente perdido” que escapa a consci@najue se encontra nas origens da
pujanca do sujeito e que nem as pulsdes de mastservico das pulsdes de vida, podem

contrariar...?

Francoise Dolto alicercara a teoria da imagem iscemte do corpo sobi@go de
irremediavelmente perdida@ue se encontra no limiar da corporeidade combgestividade.
Estaperda irreparavel nos primordios da vida, € a propria fonte de giaedo desejo do
sujeito. Como diz Séverimp desejo irrompera precisamente da experiéncia alta fdo
objecto, onde se cria a ruptura simbdlica irremedia a partir da qual o sujeito tentara, em

v&o, recuperar as partes perdidas de si mésmo

Toda a animacado do desejo, na procura do que hasdaa a volta de algo que néao
existe, ou porque se perdeu irremediavelmente oyupcse tornou inacessivel, por natureza,
como no jogo dauebra-cabecasuja pequena fenda faz deslizar todas as pecabd@iro
a sua volta. A falha fundamental do sujeito €, asmo tempo, a razédo de ser da sua condi¢cdo
finita e um motivo sempre renovado de criatividade trajectéria do deséjoQualquer
tentativa por delimitar o desejo para o definilugdria, pois o desejo € vitalidade e impulso a

comunicar com o outro que, por sua vez, tambénorseigica numa cadeia desiderante.

O desejo é a marcha intermindvel do sujeito pareta que nunca se alcanca. Se a
necessidade nos proporciona a satisfacdo imediatbjecto material, 0 desejo apenas nos
desperta e impele a adiar 0 momento da sua re@izag encontro com o outro. Passar da
certeza da necessidade satisfeita para a impréidiade do desejo em vias de realizacéo é
proprio da condicdo human@odos temos necessidade uns dos outros para supodaa

nossa dramatica condicdo de seres desiderantes

As relagbesnalista-analisands&o uma das raras situagdes humanas onde melhor se
reflectem as vicissitudes do desejo, quer do pdetaista evolutivo com os primeiros desejos

insatisfeitos a repercutirem-se, indelevelmentemeanoria e no espirito do bebé, quer do

! Cf. C. Dumoulié,Le Désir pp. 11-15. Ver também Balihe Défaut Fondamentap. 37, e Lacan com a sua
célebre formula algoritmicabjecto a O que estdrremediavelmente perdidfar-se-a eco do referido mito de
Platéo.

2 Francoise Doltola Cause des Enfantp. 67. Ver tambénies Evangiles et la Foi au Risque de la
Psychanalysep. 209.

® Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafygface com G. Séverin, p. 19.

* Cf. G. GuilleraultL’Image du Corps selon Francoise Dl 153 e p. 171.

® Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys381, nota 27.
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ponto de vista do sujeito solitario que vive o mbedesencontro entre as forgas da sua vida

real, as que regulam o seu imaginario e as quépras sua actividade simbdlica.

O privilégio do desejo adiasine die 0 momento da sua realizacdo, torna o ser
humano mais exposto aos imprevistos da historiagpésomo a frustracdo, a separacao, a
experiéncia mistica e até a inevitabilidade da endth uma certa analogia entre a dialéctica
do desejo, segundo Dolto, e o destino paradoxgr@lo de trigo, segundo S. Joao (Jo 12, 23-
24). Um e outro ilustram, parabolicamente, a cdimwlicontraditéria do sujeito humano
perspectivada de multiplas maneiras, sob a formputides de vida e pulsées de morte em
Freud, da metéafora soteriologi¢zelix Culpa nos Padres da Igreja, e da impulsividade
diabdlica versus a atrac¢do para o bem de SantstiAo. Coube a Espinoza, nos tempos
modernos, devolver ao desejo a potencialidade construtivacomoapeténcia de vivesem
constrangimentos inuteis, e a Nietzsche a intud@oo recuperar para a su@céncia

perdida desculpabilizando-o de toda a m&goa

Ao assumir o conceito de desejo na clave da castrsignboligénia, sob a égide da lei,
Francoise Dolto inserira, na psicanalise, o novagigma de que toda e qualquer relacao
humana sera sempre uma relacdo de desejo. O aodeettesejo (etimologicamente De-
Sideriumdesistir, desistir dos astros, desistir do céwd seelo libidinal de ligagdo entre o
sujeito e o0 seu objecto desejado, mediante a paleweladora de sentidofodos estédo
chamados a criar as condi¢cdes adequadas para arpssgo do proprio desejo ... e quando

a presenca da mae nao é satisfatéria entdo o podpebé criard um substituto imaginarig...

B. O carécter processual do desejo

Francoise Dolto distingue o desejo da necessidadepo duas modalidades
operacionais do mesmo processo vital do sujeit imadutiveis entre si. Enquanto que a
necessidade, do ambito biologico, implica a sat&facorporal, o desejo, do ambito
relacional, ultrapassa os limites carnais para regegtar no dominio do espirito e da

criatividadé.

1 Cf. C. DumouliéLe Désit pp. 58-129.
2 M. H. Ledoux,Dictionnaire Raisonné de I'ceuvre de F. Dolpp. 90-91.
3 Cf. G. GuilleraultLes Deux Corps du Mppp. 50-53.
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Se as necessidades do ser humano se satisfazeralisade, através do consumo, ha
outras dimensdes, a que Freud chamou libido, esgioeda ordem do deséjd ser humano
é, portanto, um ser de desejo, com as suas neagssicE possivel passar da necessidade (de
consumir) para o desejo (de comunicar) se a ig@cados sujeitos for mediatizada pela

palavra.

Para Martin Heidegger, o desejo ndo € redutivebécessidade que se desvanece a
nivel da corporeidade finita do homer® que coincide com a posicédo de Bachelard, segund

a qual, o homem é a conquista do desejo e ndoseqoéncia duma necessidade

O ponto de interacgdo entre Freud, Lacan e Dolforopdsito da problemétiodo
desejo e da necessidade do sujeit@ teorizacao freudiana solarsuccdo do behb&nde os
conceitos de necessidade, desejo, prazer, aluocirag@alidade se cruzam transversalmente.
No acto de succiddace a impossibilidade da satisfacdo real (pasgalregar realmente a sua
tensdo libidinal), o bebé recorre satisfacdo alucinatériaO que significa que, embora
mantendo-se separados com funcgbes peculiares, gpodes necessidade, a alucinagéo, o

prazer e a realidade implicam-se, mutuamente, mpottamento do sujeito humaho

Embora mantendo-se fiel ao principio da separagieatessidade e do desejo,
segundo Freud, Francoise Dolto admite que a sglisfale uma necessidade, na clave
relacional de sujeitos de palavra, implica sempreatizacédo do desejo. Qualquer que seja a
necessidade a satisfazer, o desejo emerge serm@e, ger humano é um sujeito de desejo. A
articulacéo da necessidade com o desejo, viabdipath palavra na relacdo com o outro, tem
um efeito estruturante no psiquismo do bebé. Tugoeoé satisfacdo corporal so terd sentido,

entre sujeitos de desejo, que se comunicam entre sSi

Enquanto que a necessidade mobiliza mecanismostasgiais da ordem da
sensorialidade erogena corporal, o desejo dinamieeaccdes subtis da ordem simbdlica da
palavra e dos afectos mitdo3oda a tensdo interior é um apelo ao outro, atradés
necessidades que se satisfazem corpo a corpo eesigod que aproximam, verbal e

espiritualmente, os sujeitos entré. si

! Francoise DoltoAu Jeu du Désjp. 269.

2 Cf. M. Heideggerl'Etre et le Tempsp. 42.

% Cf. D. HuismanHistoire de la Philosophie Francaisp. 470.

*S. FreudAu-dela du Principe du Plaisipp. 273-338. Ver também G. Guilleraules Deux Corps du Mpi
pp. 50-53. Segundo G. Guillerault, é provavel gaedn se tivesse inspirado em Hegel na sua disdersapre
0 desejo e a necessidade

® Cf. G. GuilleraultLes Deux Corps du Mopp. 55-56.

® Francoise Doltol.e Sentiment de Sqip. 41-42.
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O paradigma prototipico doltoniano do circuiecessidade — desegoa relacdo mae-
bebé onde o acto da satisfagédo corporal que seingena matriz relacional de significantes,
inicia a crianca na capacidade de falar. Nada,iakea dos humanos, € puramente bioldgico,
pois tudo vibra sob o dinamismo do imperativo éticodesejo e da palavra com o outro. A
diade Doltoniana, necessidade-desejo reenvia, analogicamente, para a diade
substancialidade-subtilidadd ai que asubstancialidadexprime a dimensdo humana mais
préxima, inadiavel, deterno retorng imposta pelos ritmos e pelas exigéncias da cariae,
subtilidade significa a dimensdo humana mais distante e adidee simbdlico e da

sublimac&do nga agora mas ainda nabiblico".

O desejo, para além das necessidades do corpse vainsolidando através das
multiplas e inevitaveis contrariedades simboligérda bebé, a medida que as mesmas sao
reformuladas, verbalmente, no contexto das relagbesrosas com a maQuem deseja
guem, ou quem deseja em mim, sujeito desiderap&ggunta, misteriosamente, Francoise
Dolto ao seu proprio desejpesejo préprio que nos leva a amar-nos e a od@s;ra unir-

Nnos e a separar-nos na tentativa de encontrarmssntido da existéncia... Quem deseja em
mim, ao ponto de me considerar sujeito de desejp,como atributo de um sujeito

desconhecido que me impele a desejar os outrosgdéna dos meus limites?

1.2.3. O sujeito de desejo para além de certos limites

No seu livroSolitudé€, sob as misteriosas personageasMainatee La Praticienne
Francoise Dolto estabeleceu, consigo mesma, orgeglialogo interior:

* La Mainate — Sempre que se atingem os limites dos teus penganent

psicanaliticos, encontra-se sempre qualquer coigarmfio € do dominio da psicanalise

« La Praticienne- E sempre o sujeito, com o seu desejo, que se rs@njgeantes
de se tornar visivel para o outro. Durante os piinm® momentos da existéncia ninguém

duvida de que ja ha um ser em evolucédo com o sajadem estado puro

! Frangoise DoltoAu Jeu du Désjrpp. 64 e 294. Referimosja agora mas ainda nabiblico (2 Pe 3, 13 e
Ap 21, 1). Segundo F. Dolto, hospitalismode Spitz resulta da hipervalorizagdo do corpo staculo
desinvestimento do desejo.

2 Francoise Doltol.e Sentiment De Sqgb. 246.

® Francoise DoltoSolitude pp. 218-219. Ver os comentérios de F. Yanrfickncoise Doltg p. 58.
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e La Mainate— Uma espécie de ovo primordial, em gérmen, como senzente

espiritual que se encarna

» La Praticienne- E porque nao afirmar que € Deus que se encarnaasla ser

humano?

Francoise Dolto interpela e € interpelada pelagpsilise para além de certos limitas:
psicanalise ndo explica tudo, pois detém-se, nac@ssente, nos limites da compreenséao do
ser humano. O sujeito, ao ser impelido para ir mMaige, coloca a psicanalise a questdo do
sentido e do contra-sentido da vida

Encontramos uma certa afinidade de sentimentosided®s entre &olitudede Dolto
e ala Capacité d'étre seulle Winnicotf. Um e outro sdo o testemunho de alguém que
atingiu o limiar da maturidade humana, atravésotgd percurso da existéncia: sob a forma
do medo de ficar s@daangustia de ser abandonadiasoliddo do desencanto amoroso da

expectativa da morte

No ambito da criacdo artistica, como no da prégxiaténcia, quem néo se sentiu ja
alguma vez movido a dialogar consigo mesmo, testeenda prépria soliddo? Eis a questao
de fundo de ambos os autorédgontecimentos da minha vida privada como a idade,
leituras, as minhas perdas e até o encontro commig@ chinés, que me iniciou na mistica do

Chi Chun, fizeram-me ressurgir para novas realiddde

Francoise Dolto, n&olitudedeixa transparecer a consciéncia do risco queose c
quando alguém se aventura pelos sendeiros do déSejempre um risco aventurar-se a
desejar, sobretudo quando se conhecem os limiteségaia liberdadé. Dolto pressente que,
para além de certos limitelsa sempre qualquer coisa que, sem ser do ambitgodo, do
desejo ou das satisfacOes imediatas, se apresehta forma ansiogénica de apeténcia pelo
infinito®. Alain Didier interpreta &Solitudede Doltocomo uma necessidade da autora se

demarcar das amarras do corpo e projectar-se enedséies desconhecidas

Na interface d&olitudecomLa Capacité d’étre Seuha o desejo segundo Winnicott
e segundo Dolto que, uma vez relancados pelasaiasiatividade, proporcionara ao sujeito

novas possibilidades de ser e de comunicar. Commiwdtt, também Dolto, ao evocar 0s

! Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaealys223.
2 D. W. Winnicott,De la Pédiatrie a la Psychanalygep. 205-214.

® Frangoise DoltoSolitude p. 9.

* Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys288.
® Francoise Doltobidem p. 289.

® W. Alain Didier,Un Désir d'Infinitude p. 557.
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acontecimentos da sua infarfcigevive e torna presente algum ser misterioscagsiestentou,
interiormente, durante a sua vid&odos nos sentimos seduzidos e reconfortados por
presencas interiores que nos proporcionam paz enfiagcoar todo o nosso éefanto para
Winnicott como para Dolto, trata-se de umspécie de bons objectos interiorizados, na

presenca dos quais é possivel permanecer s6

A vida de Francoise Dolto esta repleta de descoidi@des, de perdas e de separacdes
gue vao surgindo no seu espirito, ja desde meaigag implicardo um luto permanente das
suas idealizacdes e omnipoténti&u creio que chegou 0 momento em que mais nade des
mundo de aparéncias e de significancias verbaisspoimpedir o desejo de se desprender
das suas ultimas amarras. Creio também que o mantenminha morte sera aquele em que
conhecerei 0 essencial do meu desejo e o verdagemido da minha vida. S6 entdo poderei

aceder, como na luz de um relampago, as delicefévweis do encontro absoldto

Ha uma analogia de sentimentos entre a perelalwsigéboligénia de Dolto e a
experiéncia sublime deer actor e espectador de si mesmo, ao mesmo temapuaodelo de
Winnicott. Resta-nos o que nos fica, interiormente, do objectmjectado... Vive-se o
sofrimento da perda, na disponibilidade de novaosstimentos libidinafs Assim como a
capacidade de estar séegundo Winnicott, se fundamenta no paradoxogedial de estar s6
na presenca de alguém (relacdo méae - bebé) asdi@sejo do sujeito, segundo Dolto, se
estrutura a partir da experiéncia fundamental ge mtemediavelmente perdido, no contexto

relacional mae — behé

Embora com linguagens e metodologias diferenteangdise Dolto $olitudg e
Winnicott (La Capacité d’Etre Se)yl parecem convergir na mesma trajectéria do dedjo

sujeito humano.

! particularmente efinfanceg1986) e emf\utoportrait(1989).

2 Francoise DoltoEnfancesp. 58.

% A capacidade de estar ste Winnicott permite admitir, dentro de nés, umpag® interno (realidade psiquica)
da qual somos, a0 mesmo tempo, espectadores eesagiorque podemos conservar um bom objecto
introjectado, ultrapassadas que foram as ang(ieecutdrias e depressivas que estiveram na ggamorn
Celeste Malpiqud)a Capacidade de Estar Sgp. 53-81.

* Em 1920, Francoise Dolto perde a irma mais velhagueline. Em 1916 morre o tio na guerra,rsguorado
edipiana Em 1981 perde o marido Boris Dolto e em 1988cfalErancoise Doltoguriosa de tudo o que a
espera para além do corpm Solitude pp. 474-475.

® Frangoise DoltoSolitude pp. 527-530.

® Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys225.

" Francoise Dolto distancia-se das interpretacdéssitas da relacdo mée — bebé de Malher, Groddeck e
Winnicott. A autora usa expressdes originais carnesa-merg hemidyadee co-naissancepara exprimir as
ligacBes profundas e ambivalentes da mae coma filh
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1.3. Na interface das Ciéncias da comunicagao

O homem € essencialmente um ser de palavra, cagjadpelo outro € o desejo de
comunicar. O percurso intelectual e clinico de Eo#se Dolto assenta na matriz verbal das
relacbes entre sujeitos de deSejBomo diz Sami-Ali, a palavra nasce das interascée
corporais do sujeito com os objectos do mundo anqoieser humano confere uma estrutura

simbélica, gracas ao poder da palavra

Nomear qualquer coisa €é ja diferencia-la, simbolgate, no meio duma
multiplicidade infinita de possibilidades de serMerleau-Ponty que diz que palavra é
carne sublimada e espiritualizada, mas sem deigasat carne da propria carfeE gracas a
palavra que resolvemos as ambiguidades do mundtaadalo o singular do impreciso e do
universal para lhe conferir um sentido proprio. @apra permite-nos franquear as barreiras
da carne para, através dos sendeiros do pensarobat@armos a identidade matricial do ser.
Neste sentido, a palavra, mais do que um simpleach@r significante entre humanos, é um

espaco vivificante de discernimento e de compreehséana

Os progenitores reencontram-se no filhorporalmente encarnad@racas ao poder
criativo do seu desejo modelado pela palavra. Eigsar que, segundo Frangoise Dolto, a

palavra do sujeito associada ao desejo adquirestatue quase pessoal.

No livro de Jeremias, a palavra que anuncia a derégacomo um pai que gera um
filho® e, na carta aos Romanos, S. Paulo refere quentidiaiée do apéstolo manifesta-se na
palavra:A palavra de Deus esta perto de ti, na tua boca ¢en coracAqRm 10, 8-10). A
palavra, entre pai e filho, é criadora na medida qra o filho ao exclamarPapa! se
personaliza, como tal, gracas a palavra acolhettmqaai. Uma vez baptizado, Jesus saiu da
agua e eis que os céus se abriram. Entéo viu aispescer sobre Ele, como uma pomba. E
uma voz vinda do céu dizia: Este € o meu Filho anainado no qual jaz a minha
complacéncigMt 3, 16-17)

Apresentamos a conceito de Palavilaogp9 através de algumas das suas
reformulacdes mais significativas (Helenismo cl&ssBiblia, Patristica) e segundo quatro

vertentes principais:

! Francoise DoltoTout est Languagepp. 11-190, o que significa que, para o sujeitmano, tudo é linguagem
nas suas relacgdes interpsiquicas. In G. Guillerialihage du Corps de Francgoise Doltp. 160.

2 Cf. Sami-Ali, Corps Réel, Corps Imaginairep. 61-67.

%J. J. Mercuryl’Expressivité chez Merleau — Ponfy. 106.

4 Cf. P. RicceurSoi-méme Comme un Autpp. 56-57.

® Jeremias 1, 4-11.
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* OLogosexplicativo (1.3.1.);
* OLogoscompreensivo (1.3.2.);
* OLogosnarrativo (1.3.3.);

* O Logosfigurativo (1.3.4.)

1.3.1. O Logosexplicativo®

O conceito dd_ogos cuja raiz grega €egq significa, aproximadamente, o mesmo
gue o verbo latinbkego(reunir, enumerar, calcular, ler, dizer). A padér uma matriz tao rica

(lego), Logostornou-se o conceito-simbolo da cultura ocidental.

Entre os seus inumeros significados destacam-seratina, o discurso, a linguagem
(ao servico da prosa, da oratoria e da historiagprta, o calculo, a lei (no campo da
economia e da metafisica), a equacdo, o sentidordesn (no ambito da matematica e da
metafisica), a razdo, a capacidade de falar e ngap¢a partir do séc. V a.C.). E sobretudo
este ultimo sentido do conceito degosque Aristételes tinha em vista, quando afirmou gue
homem é um animal dotado d@gos isto €, definido como unanimal Iégico O que
significa, no contexto helenisticcapacidade de raciocinar, de dividir e de unir @glds da
realidade, capacidade de se abrir a0 cosmos pargpac o lugar que lhe compete na sua
ordenacdo geral, capacidade para se dominar a €ipgo, reprimindo a violéncia das
paixdes cegas e inuteis, capacidade de exprimiuondn pela linguagem, comunicando-o0 aos

seus semelhantes

Desde Heraclito de Efeso (535-475 a.C.) e Proclie-¢4B5 a.C.), passando por
Parménides, Demdocrito, Anaxagoras, Empédocles, tagdfcos, Socrates, Platéo,
Aristételes, os Estdicos, Epicuro, os Neoplatonieoss grandes oradores como Isécrates
(436-338 a.C.), Demostenes (384-322 a.C.) e EsqBR0-330 a.C.), até aos pensadores
contemporaneos como Michel Foucault, Lacan, Gileteuze, Félix Guattari e Derrida, o
paradigma dd.ogos com as suas exigéncias de comunicacéo, de oradlemngeligibilidade,

jamais deixou de se fazer sentir.

O Logose oNous constituintes essenciais do homem, estédo enttenso o interior

(noug para o exteriorl¢gos, o intuitivo (houg para o analiticol§¢gos, o espontaneam6ug

! Inspiramo-nos em M. Antune®pra Completa —,Ipp. 197-205.
2 M. AntunesObra Completap. 197
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para o calculadddgos, o que aproxima da divindadeolu para o que conduz a realidade

cosmica lpgos.

S. Joao nado encontrou melhor termo do que bades para designar o mistério da
revelacdo de Deuslo principio era o Logos, o Logos estava em DelDsus era 0 LogogJo
1,1). Os dois grandes paradigmasLagosexplicativo sdo a consciéncia (A) do homem no

mundo e a existéncia (B) do mundo dos homens.

A. Sob o paradigma da consciéncia

A estreita relagdo do homem com o mundo torna oehorim ser no mundo e para o
mundo. Existe entre 0 homem e o mundo uma profaodaturalidade, espécie de intima
simpatiaem termos de compreensor e de compreendido: orha@s& no mundo e o mundo

é para o home

A funcdo simbdlica do homem desenvolve-se a medigao homem se abstrai e
autonomiza da natureza para se concentrar em sioheSe o homem é um ser no mundo e
para o mundo, ele é também um ser de palavrajeattraa do infinito, o que significa que a
sua existéncia decorre entre a realidaden as suas aquisi¢coes e implicacdes historcas,

possivel com as suas transaccdes e transposicdes prajgdtadscendentalmente.

O homem néo € apenas espirito com corpo ou esp@ittrpo, mas um espirito que
informa e forma a materialidade do corpo, atragésjuhl, pensa, sente e vive. De tal modo
gue, sem referéncia a corporeidade, ndo ha adiwidapiritual no homem. Na expressao de
Malebranchep homem € um espirito encarnadaque coincide com a descri¢cao que Dolto d&

da imagem inconsciente do corpo coemzarnacédo simbdlica do sujeito

Enquanto que o mito nasce e se elabora em ambreate emotivo do que
compreensivo, com o concurso de representacfesisienftantasias, a racionalidade humana
com a sua légica dassimilacdo-acomodacidorma-se na interaccdo inteligente do sujeito
humano com os outros, gracas ao poder dialécticoodgreender e do ser compreendido

pela palavra. A racionalidade € tdo antiga comoitlogia na historia do pensamento

! Cf. A. Boutot,Heidegger p. 26 e M. Heidegget, Etre et le Tempsl? Part., Il, p. 12.
2 Cf. M. AntunesTeoria da Culturap. 86.

® Francoise Doltol.’Image Inconsciente du Corpg. 22.

4 J. Piaget e B. Inhelddra Phycologie de I'Enfanpp. 26-41.
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humano. Contudo, a razdo, conduzida pela palajyrarséstente e coerente com as suas leis,

enquanto que o mito cede mais facilmente as exiggdo desejo e do coracdo

Ser consciente, como sujeito de palavra, é uma imaogginal de estar no mundo
onde n&do se é sujeito puro nem simples okje@ai a ambiguidade da consciéncia em se
fechar sobre si mesma (ser para si) e em se amar @ mundo (ser para 0S outros), num
movimento problematico a que Sartre chamoueddidade continuamente a questionar-se a

si mesma

Ser consciente € viver a experiéncia do mundo,sp@sia para o nivel do
autoconhecimento. A consciéncia ndo se reduz aunmnsubjectivismo, pois ser consciente é
sempre a consciéncia de qualquer coisa, nem censish reflexo contingente subtraido a
vida psiquica (Behaviorismo), nem num evento pégiob disseminado numa rede de
relacbes existenciais (Existencialismo) ou num waigy de estruturas impessoais
(Estruturalismo), mas € uma realidade estruturadstreiturante, organizada e organizadora
da vida psiquica do ser humano por conjuntos ifdeass e significantes, a maneira de um

movimento oscilatoriosujeito — objectpentre o assumir e o ser assumido pelo mundo.

No fundo, a consciencializacdo é o acto interiorageender, na dupla vertente da
compreensdo de si mesmo e do conhecimento do rhuAddoonsciéncia estrutura-se pela
palavra e processa-se, verbalmente, na relacacosomatros. Por conseguinte, a linguagem
por exceléncia do homem no mundo logos seu construto simbalico, capaz de revelar e de

ocultar a verdade da consciéncia.

Segundo Francgoise Dolto, a palavra é o veiculoutiaahizacéo e o espaco especifico
dos humanos. A palavra existe e opera desde asneri@ crianca € a palavra verdadeira,
encarnada e inconsciente dos seus progenitores Klate de vida e o nascimento duma
crianca significa a materializacdo da palavra eddeejo. A palavra, inerente ao corpo do
sujeito, entretém os lacos simbolicos entre os hosieE gracas a palavra da mée que a vida

psiquica do bebé se estrutura e o seu interionifieal.

A sua vitalidade espiritual cruza-se, no sujeititma vitalidade organica. A palavra,
como fonte de simbolizacdo, mediatiza, nomeia, apadiferencia, cria e da sentido a
existéncia. A palavra, assente no modelo desemuehtial de Freud, torna-se omnipresente

no pensamento de Francoise Dolto. Embora mantemndietsx teoria Freudiana dos estadios,

! Cf. G. GusdorfMythe et Métaphysique. 235.

2 Cf. H. Ey,La Consciencepp. 2-7.

3 Cf. E. Roudinescd?hilosophes dans la Tormenfep. 71-89.

* Cf. H. Ey,ibidem pp. 7-17. Brentano foi pioneiro da psicologiamtancionalidade e da fenomenologia.
® Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de 'Oeuvre de F. Dolpp. 248-250.
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Dolto reelabora a sua teoria da imagem do corpstindo menos no perfil do objecto do que

na dindmica relacional de articulacdo do biolégiom a linguagem verbal.

Francoise Dolto tinha o dom de tocar o mais profutiol ser humano, gracas ao valor
absoluto e fundamental que atribuia a pala8ends contamos aos mais pequeninos toda a
verdade da sua histéria pessoal, nés curamd-léspalavra sé tera sentido e produzira os
seus frutos se estiver em consonancia com a segugale a crianga encontra, junto dos pais,
e se se disser em ressonancia com os niveis deémqie adquiridos. Ela deve corresponder
ao desejo profundo da criangca se encontrar comtro,ode tal modo que falar a um ser
humano implique sentir, em si, a imagem inconseidntseu corpo. A palavra ndo pode tudo,
mas reformular em palavras o sofrimento humanamuraar o ndo dito e dizer a verdade

tera efeitos terapéuticos miraculosos.

B. Sob o paradigma da existéncia

O Logos opera como dador de sentido das interaccbes serloanscientes e
inconscientes, dos humanos. O mecanismo universglaradigmatico, subjacente a
comunicacao verbal humana, éransferéncia(transfert). Nas suas primeiras reformulacdes
da transferéncia, Freud ndo fala de transfert neagxpectativa e, mais exactamente, de

expectativa confiant@glaubige Erwartung).

Num artigo de 1890 de divulgac&o populae, Traitement Psychig@eFreud sublinha
a influéncia da vida psiquica no corpo, que podbilimar energias psiquicas imprevisiveis.
Freud distingue duas formas de expectatavaxpectativa ansiosgangstliche Erwartunp
que pode dar origem a situacdes patologicas expectativa confiantgue induz forcas
benéficas capazes de operar curas milagrosas. Nmoneexto de 1890, Freud refere que o
maior obstaculo ao processo da curaagitocratismo(Selbstherrlichke)tdas personalidades

psiquicasisto €, a auto-suficiéncia que ndo espera nadindeém.

Em 1924 Freud retomara o conceitoaggocratismo no contexto clinico da psicose e
da neurose, para dizer que:psicético empreende uma via mais autocrétidéo mesmo
escrito Freud evocara a questdo da hipnose pafalgarba influéncia do hipnotizador na

persuasédo do sujeito.

! Francoise Doltol.a Difficulté de Vivrep. 37.
2S. Freud|e Traitement Psychique -Résultats, Idées, Problémep. 231-268.
% S. Freudla Perte de la Réalité dans la Névrose et la Psyehp. 189-197.
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Nos Etudes sur I'Hystérigle 1895, Freud, depois de reconhecer uma cepasiigio
neurédtica dos individuos para a transferéncia, gird ohistérico sofre principalmente de
reminiscéncias Efectivamente, a transferéncia exprime o sofrimeti¢o representacdes
passadas e de fragmentos duma histéria ndo suéioiente elaborada netonscientemente
revivida. Com a famosa carta a Fliess, de 6 de bae de 1896, Freud dara um passo
importante na reformulacdo da transferén@aataque histérico (isto é, o transfert) ndo é
uma simples descarga, mas uma acc¢éo, motivo derpréztransferéncia implica, pois, uma

deslocacao temporal de eventos passados, vividpeesente, de maneira intemporal.

Freud prossegue as suas reflexdes, sobre a t@msfgrem varios artigos técnicos.
Em 1912, naDynamique du TransfertFreud escrevea transferéncia cria situacoes
dificilmente concebiveis na vida rdab que implica o reconhecimento da diferenca emtre
analise e a vida quotidiana. N@®nseils aux Médecinsle 1913, juntamente com a regra
fundamental dedeixar fluir os pensamento$reud aconselha os médicosde@ixarem-se

surpreender por tudo o que é inesperado

A transferéncia, como a crenca e a paixao, preageadjectos que irdo ser investidos.
N&o é o analista que cria a transferéncia, mav@st@s e 0s acontecimentos passados, que

desejamos reviver, e que nos ajudardo a elegenestir os nossos objectos.

A partir de 1920, com a introducdo dampuls&o de repeticdoinerente & prépria
vida psiquica, Freud admitird a possibilidade @mgferéncia se manifestar ndo s6 sob o
efeito das for¢as neuroticas, mas também sob @ aecéida psiquica normal. Neste sentido,
a transferéncia dos neuréticos ndo seria sendo avimanto pulsional exageradespécie de
concentragdo de energias libidinaisob a forma clinica e psicanalitica deurose de
transferéncia Paradoxalmente, a transferéncia sera o fendmenmaior resisténcia e de

maior dinamizacéo curativa da vida psiquica doimije

S. Resnik dira que a transferéncia € o conceitcs rol@iico e fenomenolégico de
Freud, capaz de mobilizar sentimentos, afectopeesentacées mentais do passado para o
presente. Contudo, se o tempo, no sentido husserlegpresencae se a historia pessoal é
memorig entdio a transferéncia, no contexto relacionagvélacio de realidades ocultas. E

evidente que o recalcado, o deslocado e o proedtaem parte da bagagem pessoal de cada

1 Cf. S. FreudEtudes sur I'Hystérie

23, Freud|ettre n°52 décembre - 189@Jaissance de la Psychanalype159.

% S. FreudLa Dynamique du Transfemp. 56-57.

* S. FreudConseils aux Médecinp. 65.

® Freud evocara o fenémeno dememorizagdccomo antidoto da repeticdo compulsiva, na medidagee
reviver e recordar tem efeitos terapéuticos na wftetiva do sujeito. In S. Freula Prédisposition a la
Névrose Obsessionneligp. 606-610.

® Cf. S. FreudAu de-la du Principe du Plaisipp. 273-338.
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um, pois o ser do homem ¢é portador de histériaspnmoegue as mesmas se denegusdéa
tenho nada para contafTransferir alguma ideia, alguma fantasia ou algwento € dizer

algo de si mesmo o que significa narrar-se e, pese@guinte, correr um risto

O outro relacional da transferéncia dos meus afenfm € um espelho capaz de
reflectir, exactamente, as minhas ideias mas retnoprojector vivo que as reflecte,
inconscientemente, a sua maneira e como suas,sdépais ter interiorizado na sua histéria

pessoal.

A maneira dumaregressdo fantasiadaa transferéncia é cetorno imaginario e
ritualizado ao passado, pela necessidade do pacrenirdtico se defender do presente
intoleravel. A transferéncia, no quadro clinicop$dcanalise, adquire a forma de sintoma e
torna-se um foco misterioso de resisténcias, ongecalcado e o denegado sdo susceptiveis

de se revelarem, sob o efeito dinamico das palaigagicantes.

Francoise Dolto coloca a cura psicanalitica doitsujea clave do desejo, o qual se
exprime verbalmente e se transfere simbolicameata p pessoa do outro, o analista. O
processo de simbolizacdo das fantasias e dos sstisnarcaicos na relacéo transferencial,
de sujeito para sujeito, ja € em si mesmo terag@udi originalidade transferencial de Dolto
consiste na disponibilidade do terapeuta em acoémersi, as manifestacées corporais e nao
corporais do sujeito, dificilmente descodificavessbalmente, e reformula-las segundo o seu
desejo mais profundo. A medida que o trabalho imitede simbolizacdo das vivéncias

arcaicas progride, diminui o risco exterior de mnatizac&d

No contexto tematico transferencial, constatamoa oerta analogia de significantes
entre aarqueologia do sujeitinfansem Dolto, nos primérdios pré-edipianos da vidapaa
de criatividadede Balint, onde o sujeito sem objectos relaciosaisispira em si mesmo, e 0s
objectos transicionaisle Winnicott, numa area iluséria e intermedi&s#erior — interiorda
vida psiquica. Ainda que por vias e com modelosréiftes, o0 denominador comum dos trés

autores é a capacidade precoce do ser humanoeesolativamente, os seus conflitos

O modelo doltoniano de transferéncia implica atacéb do analisando, como sujeito

de desejo, e a fé no ser humano como capaz delsar®de dar sentido a sua existéncia na

! Cf. S. ResnikTransfert Infantile p. 16.
2 Cf. M. Benassyi.e Moi et les Mécanismes de Déferse 285.
® Frangoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys237.
4 Cf. M. Balint, Le Défaut Fondamentap. 37 e M. Davis, D. Walbridg&Yinnicott, Introduction & son Oeuyre
p. 60.

L. N. Arzel refere que o conceito de imagem ismiente do corpo de F. Dolto, pelo seu caractdéclico e
dindmico com sucessivos reajustamentos pulsioj@is,em si mesmo transferencial.Uimage Inconsciente
du Corps L’Invention d’'un Espace Transférenciel et Résoltif480.
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relacdo com o outro. Testemunha atenta e perségeranpsicanalista, sob a accdo das
projeccdes do analisando, disponibiliza-se a acothediatizar e decifrar as suas vivéncias
pessoais. A ressonancia afectiva do analista éafnadtal no movimento transferencial da

relacdo interpessoal.

Francoise Dolto valoriza a vivéncia corporal dolistea como espaco de consolidacdo
transferencial entre sujeitos de desejo. No proctasferencial da cura, o analista ndo € um
simples observador, pois com 0 seu imaginario eni@da-se eco da sua propria imagem do
corpo perelabora, inconsciente e conscientemestegyeamutas afectivas entre ambos os
sujeitos da relagdo. Do ponto de vista transfeabnaima psicanalise € um trabalho
associativo efectuado a dois, onde cada qual decargponde a funcao principal do analista é
despertar o analisando para que veja a luz darépaialuZ. Na situacéo clinica da cura, o
fio condutor da transferéncia, entre sujeitos dsejie é a palavra, pois € a palavra que insere
0 sujeito na nova ordem simbdlica dos humanos. @Qatlaiduo tem a sua palavra, cada
corpo tem a sua narrativa propria, que variam stgunveracidade da histéria pessoal de

cada um.

Para Dolto, a palavra na relacdo transferenciakistholizara e efectuara o que
significa, se o sujeittalar a verdade(parler vrai). E evidente que se pode falar sedarsa
dizer e, pior ainda, sem nada se significar. Falaerdade ditilizar as palavras justas e
apropriadas, segundo a veracidade e ndo segundaaginario de cada unfalar a verdade
€ delimitar uma situacdo ja vivida, corporalmerdgegexplicita-la, significativamente, em
ordem ao futuroJa todas as palavras nos foram ditas, mesmo anéessd podermos
compreender, o que significa que falar a verdadecéar o sujeito a associar as palavras ja

ouvidas as experiéncias vividas

1.3.2. O Logoscompreensivo

Dotada de uma sensibilidade especial mmeutar com os ouvidos, com os olhos e
com o coracapFrancoise Dolto instituiu, como matriz signifiterda sua teoria, o principio

universal ddout est Langageonde a palavra se revéla

1 Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dol 342.

2 Cf. C. SchaudefTransmission de la Névrose et Image Inconscien@atps.., pp. 70-73.
® Francoise Doltol.a Difficulté de Vivre pp. 37-39.

* Inspirdmo-nos, particularmente, em Francoise Ddait est Languagep. 11-190.
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e Sob o paradigma da vida (A);

* Sob o paradigma do sentido (B).

A. Sob o paradigma da vida

A palavra preexiste a concepcéao e torna-se dadoradd, a partir do momento em
que os progenitores, movidos pelo desejo de preonigpronunciam a palavra, susceptivel de
se encarnar no filho concebido como expresséo waser. Depois dprocriada a palavra
preside ao acto do nascimento do bebé humano, knado 0s gestos e os movimentos do
parto, gracas as sucessivas modulacdes sonoragmicantes entre os intervenientes no

evento.

J& antes da concepc¢ao, o ser humano ¢€ instituids pegenitores, como sujeito de
linguagem, na ordem simbdlica dos humanos. Postegitte, 0 rosto da mae tornar-se-4 um
espelho estruturante, gracas as primeiras palgwasunciadas na relacdo méae-bebé
Progressivamente, o corpo (mielinizacao do sisteena0so) ir-se-a operacionalizando para a

linguagem falada, em cuja matriz significante sdbetara a vida psiquica.

As palavras pronunciadas, junto do recém nascigarér do seu nascimento, terdo
uma funcédo personalizante se forem ditas com \dadei a seu respeito, e no quadro
relacional com a mée. Conferirdo uma dimensao diggbas suas manifestacdes corporais,
reforcando o seu narcisismo. A propria sexualiddmimfansse estruturara, identitariamente,
gracas ao envolvimento simbdlico das palavras ditesspeito das sensacdes nas diferentes
partes do corpo.

A atencado verbalizada da mae a todos os movimeniagiculacbes da laringe do
bebé, com os seus sons proprios, sera a oportendtade estruturarem, diferencialmente, os
orgdos da tactilidade, da sonoridade e da visdoprdem a uma percepcao e comunicacao,
eficientes com o mundo. Enfim, todas as palavragidas pela mae, durante os cuidados
primarios do filho, aumentardo neste o sentimenteatjuranca e de confianca em si mesmo.
Pelo contrario, as palavras pronunciadas, pulsios@ie e sem empatia, antes da fase

edipiana, podem ser motivo de confusdo no esmiotoebé.

A criangca compreende os significados verbais emgdonda sua maturidade

psicolégica mas, também, em funcédo da sua idaaknidh. A palavra serd geradora de vida

! Francoise Doltol.e Sentiment de Sgip. 129-133.
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se operar como diferenciador qualificado entrespmgos incestuosos e 0s nao incestuosos do
bebé, pela intervencdo da m&etblinhamos a importancia primordial da mée no papel

de interlocutora do filho e na arte de decifrar miftcados A palavra libidinosa da méae
despertara e reconvertera as partes erogenas aias)eno corpo do filho, para as inserir,

simbolicamente, na ordem da comunicacéo com oeutr

A medida que as vocalizagbes maternas ecoam enabmiente, o corpo do bebé
reincorpora-se, ao ritmo da linguagem falada, reicpo relacional de sujeito falante. O ser
humano evolui dos paradigmas materiais das sdisfagnediatas, corpo a corpo, para o0s
novos modelos simbodlicos da relacdo verbal, sujeitsujeito, segundo a cadeia de
significantes.

Os fonemas pré-verbais balbuciados pefans como objectos transicionais, fazem as
primeiras ligacdes simbolicas do sujeito humano @pmmundo. Jogo de palavras ditas e
reditas, cujo significado ele ainda ndo apreendengticalmente, mas que representam, para
si, 0 suporte duma presenca securizante. As palavéaverbaisexprimem a sua situacao

corporal erégena e o seu estado de espirito, adeetin relacdo & mée

No turbilhdo interior das ameacas persecutériada@s imaginariamente pelo
contacto com o mundo, as palavras da mae actualizartempo, as angustias arcaicas do
filho proporcionando-lhe o destino sublime da silidagao relacional e verbal. Dentro do
espectro da oralidade, o bebé humano desloca-ssivalnente, das matrizes bocais da
satisfacdo corporal, para as novas modalidades diicomunicacdo verbal, via lingua

materna.

S0 depois do desmame efectivamente consumadometijez vinculativa com o outro
€ predominantement®rpo a corpg € que a associacao de fonemas, de ideias e dBeso
ird posicionar, existencialmente, a crianca naeclalacionalsujeito a sujeitasob o signo

universal da palavra.

Junto da mée, o bebé transitara, progressivamdatejrcuito curto das sensacoes
corporais para o circuito mais longo das vocalieacéignificantes, iniciando-se na arte de
comunicar verbalmente com o munéogracas a este "conjunto metaforizado” de presenca
e auséncias da mée real ou imaginaria que se esaub substrato simbolico da lingua

maternd. Tudo é susceptivel de passar pela grelha relacitasapalavras, as questdes sobre

! Francoise DoltoSéminaire de Psychanalyse d’Enfants Chap 6.
2 Frangoise Doltol'Image Inconsciente du Corpgp. 36-37, 44 e 202.
® Francoise Doltol.e Sentiment de Sqi. 250.
Em Dezembro de 1986, no seu livirout est Languagéd-. Dolto referia que todas as criancas desejtmed
direito aparler vrai, p. 147.
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as origens da vida ou sobre o destino na morte,tabgque as palavras sejam verdadeiras a
respeito do interlocutor e ndo tenham um efeitodesgivo ou regressivo na sua historia

pessoal.

Desde muito precocementejrdans humano, apesar de ainda inapto para falar, ja é
bom entendedor dialogante entre os sujeitos faladieseu meio, gracas a sua sensibilidade
especial para codificar e descodificar, simbolicat@e os eventos do mundo. Como diz
Francoise Doltog¢ encantador ver um ser humano haurir novos sesititlis significados
ocultos das palavrds Por conseguinte, acrescenta Dottanca é demasiado cedo para se
falar a um ser humano que ja € sujeito de palawsdeé a concepca®izer a verdade nédo é
uma questao de idade e de receptividade psicolpgies um imperativo ético de respeito
pela crianca ... Tudo sera diferente para a crianeak puder falar com confianca daquilo
que ela sente ser uma transgressao dos seus direifbudo é simbolizavel e acessivel a
expressao verbal, desde as pulsdes mais arcaica$yed das vivéncias corporais, até aos
eventos mais realistas, da histéria pessoal, cdmua o dito ou o ndo dito se contextualize

na clave simbdlica das relagdes humanas, entrédtesjde desejo

B. Sob o paradigma do sentido

Na maior parte das sociedades, o conceito davmaaladquiriu virtualidades
simbdlicas que, a maneira ddatus significante, € capaz de preencher o vazio imaigitks
sujeitos humanos, avidos de saber. Na Grécia Antigade os primérdios do periodo
homérico (séc. VIII a VIl a.C.), o conceito de pa&g com as suas multiplas versdes
etiologicas, conservou as suas potencialidades qgararem as doencas do coradrg@s
logog, para se rezar a Deusuth¢, para se conjurarem os demoéniepddd, para se
persuadir feitd) e para se exortarefpnos logoys Posteriormente, sob a influéncia do culto a
Dionisio e a adivinhacdo em Delfos, a palavra, swess valéncias persuasiva e sugestiva,
tornou-se um factor importante na formacdo demcerdtas cidades. A arte de bem falar,
como a arte de bem persuadir e sugerir, contripara se estabelecerem lacos civicos entre
os cidadacs

! Francoise Doltol.es Etapes Majeures de I'Enfange 176.
2 Francoise Doltol.a Difficulté de Vivrepp. 37-38.
¥ M. AntunesObra Completapp. 197-204.
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Gorgias, representante sofista, questiona-se ssbeéeitos, por vezes violentdig)
e manipuladoresApankg, da palavra quea maneira do medicamento no corpo, opera

subtilmente sobre o espirtto

Platdo reage a atitude desvalorizadora da palasadfistas, declarando que tudo o
gue de magico e de sugestivo existe na palavragaiperado, pois a palavra contém em si
todas as virtualidades da verdade com tal quesg®ite na sua belezlbbgos Kalo3 e seja
usada em harmonia com o0 ouvinte. Platdo, o pai gieotgerapia, pela sua intuicdo e
discernimento, admite uma correlacao entre o estadespirito do ouvintgéra-schesig o
dom da palavra do terapeutido9 e a oportunidade criada entre ambkairps). Nestas
condicdes, a palavra suscita a sabedms@rdsing, cujos efeitos séo divinizantes. Para
Platdo, a cura verbal acontece, dialecticamentgyel noético e relacional face ao impacto

apaixonado das emocoes.

Segundo os hipocraticos (séc. V a.C.), pelo caotrarpalavra em si mesma, sem a
vivéncia corporal, ndo é curativa. A verdadeiraapa tem uma dimensao somatica, pois sé
opera terapeuticamente, no individuo, através dpocoApesar dos efeitos benéficos da
exortacdo e do aconselhamento, o processo da ccwgpéralmente silencioso. Como diz

Virgilio, a medicina € uma arte silenciosa

Aristoteles, embora mantendo-se fiel & dialéctiesbal de Platdo, revalorizou a
dimensédo persuasiva da palavpgi{®), como fonte de verdade e de recuperacdo da alma,
através da Retorica, da TragédigiCodrama e da Poética. Esvaziada das suas funcées mais
sublimes pelos sofistas, a palavra recuperou, ak®ica de Platdo, na Retérica e na Poética
de Aristételes o seu estatuto privilegiado de ragpara do espirifo

OsDialogos de Platddornaram-se um verdadeiexercicio espiritual deonversao a
verdadé. O conceito de conversdoofiversi) emprega-se, em psicandlise, para designar a
reformulacdo e a solucdo dum conflito psiquicotosiraticamente expressoNa clave
significante da palavra vivificadora, a conversasigna o processo interior de transformacao
profunda do sujeito humano, quer a nivekgatrefo(regressodo homem a si mesmo), quer
a nivel dametanoia(transformacéalo homem em si mesnioKielholz refere dairés como

aoportunidade Unicaa conversdo do homem, interpelado pela pdlavra

1 M. AntunesObra Completap. 198.

2 M. Antunesjbidem pp. 199-201.

3 A expressdoexercicio espiritualcorresponde aos termos gregaskésise meleté cujo significado é a
actividade interior do espirito... In P. HadBkercices Spirituels et Philosophie Antigpe. 75-101.

* Cf. J. Laplanche et J. B. PontaMscabulaire de la Psychanalyge 104.

® Cf. P. HadotExercises Spirituels et Philosophie Antigpp. 223-239.

® Cf. H. F. Ellenbergemyiédecines de 'Ame. 123.
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A Palavra na Biblia apresenta-se de tal modo indi&sel da historia do povo de
Israel, que a sua proclamacéo é ja wpertunidadede salvacédo. Assim, na obra criadora de
Deus (Gn 1, 1), a Palavra realizara o que signifgia33, 9; Sb 9, 1)como uma espada
afiada(Heb 4, 12; Ap 1, 16) no mais profundo do coracamdno. No Novo Testamento, e
ao contrario dos profetas, Jesus falara em nomaipré como quem tem autoridadsm
verdade vos digo.(Mt 5, 22 e 28).

Em conformidade com o evangelho de Jodo, a Patmesxiste a criacdo de todas as
coisas, poiestava junto de Deus e era Dgus 1, 1), identifica-se com Jesus de Nazaré e
faz-se carne (Jo 1, 11 e 14; 3, 34; 12, 50) pavdadraentre nés (Jo 1, 14).

Os Padres da igreja chamavam a Palavra revelaglas spermatikggelo seu poder
criador, operado pelo Espiritedio s6 na origem humana de Cristo mas, sobretualojda e

no coracéo de cada fiel

A obra de Francoise Dolto onde mais se evideng@ader criador da palavra, como
reveladora de novos sentidod,as Evangiles et la Foi au Risque de la Psycharatysde se
destacam, particularmente, os significafakvra de Deugpp 19, 21, 91)Palavra de Jesus
(p 231), Palavra criadora(p 39) ePalavra casta(p 59). O valor exegético da Palavra,
segundo Dolto, reside na sua potencialidade emmmetar e captar o movimento do desejo

humano para orientd-lo na a sua realizacéo plemeoctdesejo de Deus, em Jesus de Nazaré.

1.3.3. O Logosnarrativo

Para além do estilo dialogal-socratico, o que maduz em Francgoise Dolto é o seu
esforco pela verdadée(vraie), no sentido de partilhar o que ela prépria veirguém mais,
consegue Vér A sua teoria antes de ser divulgada passou o tla prépria experiéncia
pessoal. Ela descobre e reformula o que ja angslRimha pressentido, permanecendo fiel a
filiacdo freudiana. Se novas ideias surgem no spiri € a custa do seu continuo retorno as

origens (etour a Freud.

Todas as ideias de Francoise Dolto levam a charoel@adora de que, em cada
crianca, ha sempre um sujeito de desejo na expectde comunicar com 0S seus
semelhantes. E por isso que o itinerario interierDiblto deixa transparecer um projecto
cientifico onde se conjugam a apreensdo subtil rdmnisciente com a reformulacao

! Cf. H. R. DrobnerManual de Patrologiap. 198.
2 Cf. F. YannickFrancoise Dolto pp. 31-32.
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consciente dauposta verdadesob a forma de duvida. Inutil serd procurar agailie sé
através da palavra, na verdade do desejo do sugeitd possivel encontrar oportunamente. O
seu sistema tedrico-clinico corresponde a uma oewaeira original e Gnica de ser

psicanalista

Francoise Dolto deixou-nos duas obras autobiografiatraves das quais, é possivel
conhecer o percurso do seu genfancese Autoportrait publicadas, respectivamente, dois
anos antes da sua morte (1986) e um ano depoisadaate (1989). Ela adoptou, nestes dois
livros, o estilo literario da entrevista transcrattavés de dialogos e de narrativas, quais
permutas francas e abertas entre mestre e dissigdlgue significa que quando lemos os
dialogos de Doltogstamos, continuamente, a reviver acontecimentosalde nés proprids
Atribuimos este poder recreativo do texto dialogadarrativo de Francoise Dolto a funcéo
simbdlica da sua linguagem, cujos significantes rs80 esgotam, passivamente, na
interpretacéo do texto, mas assumem um papel dicdnie transformacao interior do leitor.
Os dois livrosEnfancese Autoportrait, representam dois documentos autobiograficos, ande

autora, préxima dos seus leitores, facilita a deatificacdo com os mesmos.

Francoise Dolto confia recordacdes e anedotas f@auta se revelar como para se
ocultar. Apesar de ser psicanalista, ndo escapesitacdes e aos jogos encobridores deste
tipo de percurso introspectivo. Ela reanima a sufgprfa historia para testemunhar, mas
também para se defender e atribuir-se, a si mesma,coeréncia que talvez nao tinha. E
assim que ela contextualiza a sua vocacao de pfigtan num quadro de intuicdes e de
acontecimentos entre o simbdlico, o real e o im@gn Guarda siléncio sobre as suas
interrogacfes mais intimas e comprometedoras. Byop$ algumas pistas autobiograficas
como rupturas, separacfes, descobertas, emocoéscasste intelectuais, as relacdes
conflituosas com a méae e a compreensao do paitevémdadores duma certa maneira de
ser, de sentir e diaire avec sa propre vieE esta ideia que ela transmite no fim do seu

Autoportrait Portanto, meus amigos, aquilo que eu vos dissegjéeoeu desejo transmitir-

vos.

O estilo coloquial-socratico das suas narracdes elepidar-nos sobre as origens e o
longo percurso das suas ideias mestras, a partacdetecimentos fundadores vividos na
infancia, sob o signo daena primitiva(A), sob o signo dangustia de mortéB), sob o signo
daseparacdo irreversivelC) e sob o signo dacha da castraca¢D).

1 Cf. F. YannickFrancoise Doltg p. 13.
2 F. Yannick,ibidem p. 20.
® Francoise DoltoAutoportrait d’Une Psychanalyste. 253.
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A. Sob o signo daena primitiva

Tomas de Aquino dizia que a verdade adaquatio rei et intelectu®ra, il était une
fois, Francoise Marette, toute petite curiosa a tentar responder com as suas facsldade

mentais aos desafios incessantes do mundo envelivent

E curioso referir como, durante a minha psicanglise meus sonhos andavam a volta
de rememoracdes associadas a rua Vineuse, comae deataisse de orgias tipo "Quo
Vadis?”, onde aparecia uma cortina de cabelos od¢ea que ocultavam lencdis com copos
de champanhe. Um dia o meu psicanalista sugerigjneeperguntasse a minha mée se as
palavras “rue de Vineuse” lhe diziam alguma coikda, muito admirada, respondeu-me que
tinha sido nesta rua, onde o meu carrinho de beba &bandonado pela ama irlandesa,

frequentadora dum hotel de luxo onde se passavaimaic

Francoise Dolto comenta que a protagonista dess®dip da sua infancia era uma
jovem irlandesa, marginal e drogada mas, muito, fp@etisa e conhecedora da poesia
irlandesaEu penso que a minha ligacédo precoce e profunda estan mulher, que tanto me
amava, despertou as potencialidades mais intimaselo ser, muito tempo antes de comecar
a falar’. Interceptada pela policia, a jovem ama foi desgedid mesmo tempo quepatite
Francoise era atingida por uma pneumonia agudalkida com ternura nos bracos da mae.

Trata-se dum evento traumatico do espectroest@ primitiva ocorrido na infancia de
Dolto, por volta dos 8 meses, e que permaneceum@spirito, sob a forma duma nebulosa
de imagens com odores, fragmentos de sonhos ewofacao, face & amnésia infantil, so foi
possivel com a ajuda da mée e a interven¢cdo daradista Laforgue. Se associarmos 0s
eventos precoces da cena primitivauma altura em que ainda ndo podia falar, com o
comportamento marginal da jovem ama e poetisadésa que a fazia sorrir, exprimindo-se
na sua propria lingua, compreenderemos que, eevtinte, na vida para Dolttut est

langage

Francoise Dolto, psicanalista, recuperara maigetasdimagens associadas e cheias de
emocao destes eventos primordiais da sua infgpaia,lhes conferir um estatuto peculiar no

seu modelo de desenvolvimento da criafgses olfactiva, visual e auditiva

Les yeux rondsle admiragdo, mudos e perspicazes, através dg noinho os olhos
abertos duma coruja para contemplateaa primitiva serdo susceptiveis de ser evocados

! Frangoise Marettenome de solteira de F. Dolto.
2 Francoise DoltoEnfancespp. 9-15.
% Francoise DoltoAutoportrait, pp. 15-27.
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durante a vida inteira, nos desenhos e nas modaladgs criangas, pelas palavras, pelos
gestos e pelas atitudes no comportamento dos adulto

Francoise Dolto, psicanalista, referir-se-&eda primitivacomo aum espectaculo
magnifico para os rapazes e para as raparigas, aiqde aterrador para estas... pois ndo é
possivel admitir ter nascido dum acto como esta, gge nem o pai, nem a mae o descrevam

como belo e humanho

Em relacéo &ivéncia do tempda sua infancia, Dolto descrever-se-a como petide
fille un peu solitaire no seio duma familia numerosa, onde se ocupaiknénte afazer
desenhos e pinturapara se defender das trivialidades dos adultosgdegado familidr A
hora das refeicbes éramos 7 com os pais e com a @as onde ndo tinhamos o direito de
falar, enquanto que os adultos podiam dizer tudon@dar de conversa ao sabor das
circunstanciad Boa observadora dos comportamentos dos adukssiednenina, Francoise
manifestava-se particularmente sensivel a sucessapulsiva dos acontecimentos familiares
e a associacao superficial das ideias dos adltositeressava-me pela sequéncia das coisas

e pelo encadeamento dos acontecimentos, chei@ntdaspara mirh

Quando as duvidas afloravam ao seu espirito, nSitali@ em tomar os adultos como
interlocutores, apesar de intuir as suas incongragnnterioresTodos 0os meus sentidos se
mobilizavam para apreender as menores manifestagbasas a uma sensibilidade empatica

especial, que me levou a decidir-me pela psicagralis

Em relacdo &xperiéncia do espacoa sua infancia, Francoise Dolto afirma qae,
pouco e pouco, comecei a dar-me conta de que hasleauma cidade, com os seus islotes
misteriosos, a descobrir. Lembro-me, perfeitameshésies espacos que, ao principio e para
mim, ndo tinham nenhuma relacédo entre &lépreendemos, no cendrio da sua actividade
imaginaria precoce, as matrizes espacio-tempocased conceito de imagem inconsciente do
corpo. Como diz Guilleraulta nocdo de imagem inconsciente do corpo implica a

interligacdo de estruturas espéacio-temporais irdgriadas e profundas

Do ponto de vista morfologico, a pequenina Framggeigcorpulenta e arredondada

nas suas formas corporaisegundo a expressao da ama irlandesa. Configucaggoral que,

! Francoise DoltoSéminaire de Psychanalyse d’Enfants,-p@. 136-137 e J. F. Sauverz&cancoise Dolto
p. 42.

2 Frangoise DoltoEnfancespp. 31, 43 e 70.

% Francoise Doltoipidem p. 42.

* Francoise DoltoAutoportrait, p. 30.

® Frangoise Doltoipidem p. 26.

® Francoise DoltoEnfancespp. 40-42.

" G. Guillerault,Les Deux Corps du Mop. 91.
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como diz Sauverzac, se tornou uma referéncia ppatat nas fases primordiais do
desenvolvimento da imagem inconsciente do cofpure as primeiras representacdoes da
imagem inconsciente do corpo de Francoise Doltarfigh “Les deux boules’simbolo do
narcisismo fundamental, e correspondentes a uma &teses mais arcaicas do
desenvolvimento da criantaMais tarde, no inicio da sua adolescéncia, diQiaando me
senti s6, por volta dos meus 12 anos e depois dterde Jacqueline, entretinha-me com 0s
meus auriculares até as duas da manha para ougju® acontecia no munticEla prépria
reconhecia que’étonnaj facilmente, e que passava a vida a maravilha@seporque fosse

ingénua ou simplesmente curiosa, mas porque eadadumaensibilidade atipica

Como outrora comla petite Frangoisecom as suas galenas, Frangoise Dolto,
psicanalista, aceitou a série de emissdd&raace Intef porque, para ela, o Gnico importante
étout dire a leur enfantPois o Unico verdadeiramente destrutivo, ja desdeventos da cena
primitiva, é o siléncio, a auséncia duma relacébslizada pela palavra e a ndo percep¢ao do
outro como sujeito de desejo.

Achamos que, no contexto epistemoldgico da cemaitpra, h4 uma correlacdo subtil
entre o desejo de ver, a localizacdo dos eventasspaco e no tempo, e tudo o que é da

ordem do dito e do ndo dito a respeito dos mesmos.

B. Sob o signo da angustia de morte

Por volta dos quatro anos e meio, a menina Framgoassediada por perguntas sobre
0 mais alémPara onde vdo os mortosR&o se trata, comenta Yannick, da mera curiosidade
compulsiva infantil sobre as origens da vida, mas sdia necessidade de se situar
interiormente (organizar interiormente) peranteealidade da morte Nessa altura, a mae
gravida dum rapaz que iria nascer em 1948abava de perder o seu préprio pai. Sob o signo

do luto materno, seria para Mademoiselle instiuta quem Francoise iria dirigir a sua

! Francoise DoltoAu Jeu du Désjmparticularmente nas pp. 81-88. Ver J. F. SaueeBrancoise Doltop. 76 e
nota 99. Entre as principais representacdes esinias da imagem inconsciente do corpo, F. Doltwede
grande importancia a uma das figuras mais sigtifias do narcisismo fundamentkds deux bouleg cabeca e
o tronco humanos), representados nos desenhosialagas.

2 Francoise DoltoEnfancespp. 18 e 50.

% F. Yannick,Francoise Doltg p. 31.

* Convite feito, em 1977, a F. Dolto por P. Wiehinector do program&rance Inter Emissées publicadas em
livro, Lorsque 'Enfant Parajtem 1990 na Seuiil.

® Frangoise DoltoEnfancesp. 12.

® Cf. F. YannickFrancoise Dolto pp. 22-23.

" Nascimento de Philippe Marette a 14 de Marco d819
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atencdo e colocar as suas questfes solagres la mort, aprés la morQuando eu era

pequenina iamos todos os dias passear com Maddlagisga os lados da rua Ranelagh
onde havia uma “passerelle” sobre o caminho-dederrQuando atravessavamos a
“passerelle” e algum comboio passava, eu deixavaemeolver, completamente, pelo fumo
negro. Para mim, a nuvem de fumo onde nos envabgiaara a prova de que o mundo

desaparecia e nés nos encontravamos nd.céu

Mademoiselle sentia-se insegura e impotente paspongler a pergunta da sua
pequena/ava(sobrenome para evocar o ¢ai 'on va?). Contudo, qualquer que tivesse sido
a sua respostdpi para mim uma surpresa descobrir que as pessnamres viviam na
ignorancia daquilo que é o mais importante... A patdié entdo, algo de muito profundo

mudou em mif

A experiéncia misteriosa do fumo envolvente e as @erguntas a institutriz foi, para
Francoise, um acontecimento fundador que a hafali@ desejar tornar-se numa adulta
compreensivaQuando for grande hei-de lembrar-me de como eunad@ra, quando ainda
menind. As repercussdes traumaticas do evémuo-passerelleeslocaram, precocemente, a
sua curiosidade infantil, mais para os problemaseatce do saber dos adultos do que para a
realidade misteriosa da mortddo € que eu tivesse medo da morte, pois a marie-tize
sentir curiosa sobre o mundo dos adultos e daran@-0portunidade de encontrar-me com o

tio Pierre*.

No meio de grandes tribulacdes edipianas, Frangt@seobria quafinal os adultos
nao sabem tudgois ha um limite para além do qual as pesso&r@sando podem aceder.
Parafraseando Lacan, quando se trata de questdesamorte e o destino da vida, somos
todos iguais, pois para estas quesibry a pas d’autres de l'autreo que significa que nao
ha nenhuma garantia, nem nenhuma caucao verbal@e erdadeiro seja realmente a
verdade. E préprio da palavra humana ser portator® da verdade como da mentira.
Sauverzac sublinha a densidade simbdlica e polisaé&o conceito dpasserellgpassagem,
de passagem, passeante, passo, Pascoa) para avweedidade da morte, como passagem
deste mundo para o outro. gasserellecheia de fumo, a passagem do comboio, simbolo
falico e uretral, ndo significa apenas a fugacidddetempo que passa, mas também a

experiéncia duma certa felicidade transitéria, is@ata de culpabilidade, face ao espectaculo

! Frangoise DoltoEnfancesp. 10.

2 Francoise Doltopidem p. 14 e p. 67.

® Francoise Doltoipidem p. 67 eAutoportrait, p. 33.
* Francoise Doltabidem p. 52.
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de algo que se vé& e se owa@mo se se estivesse no'c&l maravilhoso para o imaginario
infantil é algo que aparece, desaparece e reapas®seolhos e aos ouvidos como um grande

grito que passaE por isso que a vida é bela, pois nunca se sajpeec viver.

Passada a fase confusional e de perplexidade lagéoeaos adultos, que a terdo
deixadoprostrada a olhar através da janelas acontecimentos da sua infancia que mais a
marcaram foram os seus contactos com as entidads$veis, como @anjo da guardaos
nascituros e o destino dos mortosEspeculacdes infantis da menina Francoise que se
cristalizardo mais tarde, cognitivamente, no s@iriés sob a forma de conceitos explicativos
da complexidade humana. Entre todos, destaca-eaaeito desujeitq realidade epistémica
da sua praxis clinica, que preexiste a concepgi@rea-se no tempo num corpo histérico e

esta destinado a sobreviver para além da rhorte

Como diz Guilleraulta esséncia do pensamento de Francoise Dolto cansist
articulacdo misteriosa do corpo com o sujéit®olto questionou-se sobre o corpdessa
altura, eu tinha fantasias sobre o estado do cadpqueles que iriam nascer. Quando via
alguma mulher gravida, eu ndo compreendia comoeajaorpo podia existir. Para mim, o

corpo ja existia, antes da concepcéo, no mundaumsos.

Se Mademoiselle, simbolo de omnipoténcia no imaginde Francgoise, ndo sabia
responder, entdo quem poderia responder? Situagiereial, obsessivo-compulsiva, que a
levara gpassar por uma das fases mais criticas da sua ada&egundo as suas narrativas, a
figura imaginaria mais enigmatica da sua infanoiaofanjo da guardd’@dnge gardier), seu
protector, companheiro e confidente entre o muridivel das pessoas e o0 mundo invisivel
dos mortos e dos nasciturn@sido comecou por volta dos meus 12 anos, em queI@MoO
da guarda se tornara intermediario entre as minhmaalidades sensiveis e 0 mundo das
pessoas que ndo tém cofp® seu anjo da guardbafige gardien seria como uma espécie
de precursor do conceito dmijeitg misteriosamente dotado de preexisténcia (antes da
concepgao) e de sobreexisténcia (depois da motteyignificaria, metaforicamente, a
presenca viva dundeal do eudinamizador.

1 J. F. Sauverza&rancoise Doltgp. 51.

2 Frangoise Dolto,Enfances pp. 10 e 52. Ver os comentarios de J. F. Sauverfzeancoise Dolto
particularmente, pp. 46-53.

® Francoise Doltoipidem p. 14. Ver tambérBeminaire de Psychanalyse d’Enfants L 162-163.

* G. Guillerault,Les Deux Corps du Mop. 155.

® Francoise DoltoEnfancesp. 19.

® Francoise Doltopidem p. 58.
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Sauverzac referir-se-a ao anjo da guarda da mémargoise, como ama imagem
especular do seu eeom quem se mantinha em permanente didlogo paegarar-lhe a

coes3o e a identidade interidres

Contudo, a influéncia e a proximidade do anjo darda intensificar-se-4 com a morte
de Jacqueline, ingressando Francoise num estadodeggessédo culpabilizante e,
paradoxalmente, criati’oE evidente uma certa ambivaléncia interior aibuaitr existéncia
aquilo que ela conhece como irreal e ao trataruttacomo se fosse historicBu ndo sou
curiosa de assuntos parapsicologicos, mas sintoedeada tanto por pessoas reais como
por seres invisiveis que ndo conheco e me proteBenela-se, precocemente, em Francgoise
o carisma de preservar a sua infancia que a tosmrsivel ao inconsciente dos outrOs:
factos sdo factos, enquanto que a realidade codstaoutras dimensdes, inconscientes,

comuns a todos os humanos

A um grupo de pais que a interrogavam sobre a maadei falar sobre a morte aos
seus filhos, ela diziaE sempre imprevisivel de imaginar os efeitos rembafites que o
discurso sobre a morte pode ter nos fithhds uma resposta que revela a sua vivéncia da
proximidade da morte e a sua capacidade de secikaoicom a mesmads NOSS0S seres
gueridos estdo proximos e presentes, mas ndo ehumefirmamento estranho mas, dentro

de nés, no nosso imaginario

Mais de 60 anos depois, no dia 25 de Agosto de,18i88que sofria duma grave
infeccdo pulmonar, um pouco triste por ter de de&aua familia e amigos, mas cheia de
curiosidade sobre tudo o que a aguardava, exclaBwuwreio que chegado o momento em
gue mais ninguém no mundo das aparéncias senshasis,no universo dos significantes
verbais pode conter o desejo, entdo 0 mesmo seward@ppara romper as ultimas amarras
gue ainda o detém... Eu creio que o momento da reeréeaquele em que tudo aquilo que
eu conheco de mais essencial do meu desejo solitlaainda que seja a minha propria

vida, se revelard

1 J. F. Sauverza&rancoise Doltg p. 72.

2 Frangoise DoltoEnfancesp. 18.

% Francoise DoltoAutoportrait, pp. 224-225.

* Francoise Doltol.orsque I'Enfant Parait — Tomq p. 25.
® Francoise Doltol.ors 'Enfant Parait p. 174.

® Francoise DoltoSolitude pp. 531-532.
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C. Sob o signo da separacéo irreversivel

A autobiografia de Francoise Dolto prossegue ngaistes termosO meu tio Pedro,
irmao da minha mae, considerava-me sua noiva eeatiassme como tal. Depois da sua
morte fiquei villva e nunca mais me deveria ter dasaomo é préprio das vidvasrata-se

dumverdadeiro lutoe ndo apenas duma simula¢do neurética de luto.

Na carta de 2 de Setembro de 1915, o tio escreeid&tpero podermos casar um dia,
talvez depois da guerra, quando eu for gerferab qual Francoise retorquigostaria de me
casar contigo ja no préximo ano, mas ainda sou npiéquena Os erros gramaticais das
cartas de Francgoise ao tio, tais com@ourej je suis ta fienseiséo reveladores duma certa
precipitacdo emotiva, edipiana, devido a impogdexle de realizar o seu desejo. Ao referir-
se a sua tenra idade, Francoise tenta ser defaraea realista, face a excessiva aproximacao
incestuosa com o tio. O que né&o significa que rda kerdadeiros lagos afectivos entre
ambos, ao ponto dzetite Frangoiseo encomendar a Deus para que regresse, quanto,amtes

casd.

Sauverzac faz uma aproximacéao elucidativa enttexdies autobiograficos de Dolto,
relativos ao tio, e os escritos de Francoise Dasicanalista, sobre o incests filhos do
incesto (mais frequente do que se pensa) terdorsesiguma dificuldade em aceder a ordem

simbdlica das palavras, pela sua tendéncia a expeimse pelo corpo estigmatiz&do

Contudo, a maior angustia de Francoise, sob o sigraulpabilidade traumatica, foi a
perda de Jacqueliflequando Francoise tinha 12 anos, e a submergiuquaaro depressivo,
desencadeado pelo delirio persecutério de sua Mmawnha mae censurou-me por nao ter
morrido eu, em vez de Jacqueline, pois esta eraaapseferida, de olhos azuis e cabelo
louro. Eu era demasiado crianca, no corpo e no rggpiquando nas vésperas da minha
primeira comunhdo, a minha méde me informou sobrdoanca grave da minha irrha
Investida, compulsivamente, pela mae neurotica gavaar a vida da irma, diante de Ders,

dirigi as minhas preces a Deus, particularmenteadte a accéo de gracis

! Francoise DoltoEnfancesp. 16. O tio Pedro (Pierre), nascido a 27 de Mate 1886, ferido na guerra em
1916, veio a falecer quando Francoise tinha 8 anos.

2 Frangoise DoltoCorrespondance(1913-1938), (2 Septembre — 1915), p. 44.

® Frangoise Doltoipidem (7 Septembre — 1915), p. 35.

* Francoise Doltopidem (7 Septembre — 1915), pp. 45-46.

® Frangoise DoltoSéminaire de Psychanalyse d’Enfants €hap.8, pp. 95-105.

® Jacqueline Marette, nascida a 12 de Abril de 18i#reu prematuramente a 30 de Setembro de 192@oom
miosarcoma maligno.

" Francoise DoltoEnfancesp. 50.

8 Francoise Doltopidem p. 52.
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Susana Marette, mde de Francgoise, sobreviveu aoalutinatério e escapou aos
efeitos destrutivos das suas pulsfes de morteagragrientacdo dos seus impulsos para
Francoise, a quem chamava a 3dtpere Perplexa, Francoise tornar-se-4 a confidente
privilegiada da sua mae, prefiguracdo simbélicauwtmvocacdo de psicanalistA propésito
dos filhos tornados confidentes dos seus propris, fDolto dird mais tarde qusdo
demasiado novos para suportarem o peso do sofrongdwosg préprios pais, mas demasiado

préximos para se recusarem a fazé-lo

Um dos acontecimentos mais significativos, a segumorte de Jacqueline, foi o
nascimento do irmao Jacques a 22 de Setembro @& J®Aue o bom Deus nos quis enviar
um rapaz, eu procurarei ser a tua fitharancoise encontra no irméo, recém-nascido, uma
oportunidade para se reconciliar com a mée e pdt&ar, em si, 0 projecto de um dia se
tornar médica de crianca€omecei a interessar-me pela sua inteligéncia, sepla-lo, a

leva-lo aos museus e a contar-lhe histérias miticks].

J& nessa altura, a menina Francoise tinha o pteesaip de que havia coisas que
sem serem do ambito corporal, faziam sofrer asopssguando expressei, pela primeira vez,
0 meu desejo de me tornar meédica de criancas, ta@@giram com uma grande
gargalhada.>. A pretexto do sofrimento da mde e do apoio dadlarm&o, Francoise
aprende, precocemente, a interceptar os lagcossjl#ise cruzam entre as pessoas da mesma
familia com as forcas pulsionais que os regulamn¢aise manifesta uma grande compaixao
para com os adultos e uma grande sensibilidadecparaas criancas. Sera este o fio condutor

da sua vocacéo de psicanalista.

No final da sua vida, em 1986, reformulara, pelmeira vez, o seu projecto inicial de
se tornar meédica de criance8er medico da educacédo € ser conhecedor dos prablem
familiares... e que ndo sendo doencas aparentes viaeréerir na paz e na tranquilidade

das familia&

Sem o luto desestabilizador da mée, depois da rderflacqueline, sem o sofrimento
moral do pai e sem as dores do seu irm&do mais Meburo, Frangoise nunca se teria tornado

psicanalistaFiz a minha psicanalise sem compreender grandeac@ipesar de Laforgue,

! Francoise DoltoAutoportrait p. 37.

2 Frangoise Doltol.orsque I'Enfant Parait - 1pp. 8-9.

3 Francoise DoltoCorrespondance(22 Septembre — 1922), p. 127.
* Frangoise DoltoEnfancespp. 109-110.

® Francoise Doltabidem p. 46.

® Francoise Doltol.orsque I'Enfant Paraijtpp. 8-12.
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com 0 seu acento alsaciano, me repetir que nao eNdo com a cabeca mas compreendo

com o coracgab

A sua cura psicanalitica revelara-lhe a dimenshcafdatente, da sua personalidade:

um dos objectivos do meu desejo, ao optar pelagimediera igualar os rapazés

D. Sob o signo da rocha da castracéo

A personalidade de Francoise Dolto, tal como n@pr@endemos através dos seus
escritos, € uma personalidade atipica: do pontovisi&a estrutural, a maneira de Jean
Bergeret, apresenta um fundo hipersensivel da linhagemétieare, do ponto de vista
transversal, a maneira kleiniana, evidenciam-seéepatdispersas e insubordinadas de si
mesma, do espectro esquizoide, que lhe facilitamcarto contacto com o inconsciente.

Foram as criancas que me ensinaram a psicanalisayés do inconsciente

Henry Ey elabora o seu modelo de consciéncia cdatanm as for¢as pulsionais e
conflituosas do inconsciente, num processo de angteicdo do eu, onde as energias
libidinais nada obstam a coeréncia e a entidadeodaciéncia. Segundo Ey, para haver

consciéncia é necessario assumirem-se as forcammait que emergem do inconsciente,

gracas as quais, se operacionaliza 0 acto de énicsRi

Se, para se ser inconsciente, basta deixar osoigorie falar a sua propria linguagem,
entdo, para haver consciéncia, serd necessariocamptle maneira contida e sublimada
(recalcamento e sublimacdo), segundo as exigémmascto de consciéncia, as forcas

pulsionais que emanam do inconsciente.

Em caso de descompensacdo psicotica, o inconsciemtara a forma de anti-
realidade (fantasias) e manifestar-se-a como uirear(delirio e alucinacao), qual alter-ego,

capaz de alterar o campo da consciéncia do sujEitojulgo que ha qualquer coisa em mim,

! Francoise Dolto iniciou a sua psicanalise com tgfe em Fevereiro de 1934 e terminou-a em Juni®8e,
tornando-se membro candidato da Sociedade Psitemalie Paris. Ver Francoise DoltBnfancesp. 73 e
Autoportrait, p. 104.

2 Francoise DoltoCorrespondance(15 Juin — 1938), pp. 560-574. Comentarios déY&nnick, Francoise
Dolto, pp. 28-30.

% Cf. J. Bergeret,a Personnalité Normale et Pathologique 15.

* Francoise Doltoles Images, les Mots, le Corp. 3-6.

® Cf. H. Ey,La Consciencep. 36.

® Cf. H. Ey,ibidem pp. 38-39.
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que as pessoas me atribuem sem saberem bem de tratasE que, na verdade, resulta um

pouco estranha esta minha falta de maldade

O termoesquizOideaparece nas autonarrativas de Dolto, mais emdsemtetaforico
para designar as suas dificuldades em mantergande as conveniéncias sociais, do que em
sentido clinico, dissociati¥oLembro-me de como fui esquizéide, ao menos dusgtams

meses da minha vida

Olivier Grignon atribui a Freud a ideia de que,gose ser criativo, € necessario passar
pela psicost Parafraseando Freud que em 1937, no final davisiaa se interrogava sobre
L’analyse finie et infinieé de referir como, apesar de se terem abertostaaminhos atraves
dos estratos mais profundos da vida psiquica, &itavel encontrar-se cona rocha
intransponivel da castracdpcujo impasse Lacan contornou, elevandalo & categoria de
significante, no contexto duma modalidade de ogétrasimbélich E neste contexto de
apreciacéao clinica diferencial, no limiar do inotieate com a psicose, que nos interrogamos
sobre a matriz identitaridfeminina de Francoise Dolto desde as relagbes méae-b@bé:
primeiro objecto de amor do rapaz e da raparigaeepre a mae, embora seja a angustia de

castracao a decidir sobre o destino de cadd.um

Segundo o seu proprio testemunho, as primeiragdesade Francoise com a mée
foram, supostamente, infiltradas por ingredient@s@bicos destruidores (pulsdes de morte),
pois a sua maera uma pessoa considerada estupida, agressivaax@pmda que agredia
facilmente os filhds Demasiado ocupada com os filhos maiateisou, relativamente, em
paz a pequenina Francoise até & morte de Jacqdellimata-se dum desinvestimento afectivo
maternal, compensado por Frangoise, em fazer, dsimaonente, muitas coisas sob as ordens

dumsuper etincontrolavet’.

Susana Marette percepcionava a filha, desde omeast,como um monstro, a quem
oferecia objectos feios em conformidade com a imagee tinha defd. Michele Montrelay
atribui a representagcdo monstruosa da filha peka anéma relacéo precodesvinculada e
desestruturada como se se tratasse dum corpo dedsttanho e persecutdrio, carne da sua

! Francoise DoltoEnfancesp. 122.

2 Cf. J. F. Sauverza€rancoise Doltg p. 53.

® Francoise Doltabidem p. 10.

* Cf. O. Grignon|."apport de Francoise Dolto dans la Psychanalyse. 14-16.
® Cf. J. C. RazaveDe Freud a Lacanp. 5.

® Cf. J. LacanEcrits, p. 685.

" Frangoise DoltoSéminaire de Psychanalyse d’Enfants $.370 e F. Yannicksrancoise Doltg pp. 92-93.
8 Francoise DoltoEnfancesp. 98.

° Francoise DoltoAutoportrait p. 110 e p. 244.

19°Cf. J. F. Sauverza€rancoise Dolto pp. 67-68.

M Francoise DoltoAutoportrait, p. 217.
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prépria carne arrancada, compulsivamente, as gartivoradoras da morte Foi esta
gualquer coisa de oculto e de néo dita mée para com a filha que, sob o signo da sehedo
do inconsciente, a disponibilizou para acolher@gidéncias da mée neurgtica, a partir dos

12 anos.

Qualquer coisa de nao dito que ela perscrutou,opesgente, e tentou interpretar,
como psicanalista, ao longo da sua vida. Qualquisaa@e nédo dito a seu respeito, como uma
espécie de confabulacdo delirante e persecutériaméda que Francoise apreendeu,
empaticamente, sob a forma de crises depressivagesiaaQuando penso em tudo aquilo
gue foste para mim, como causa dum certo mal dstr@&nde muito sofrimento... e naquilo

que hoje sou, gracas & psicandlise, ndo sei mesgue alizef.

Ja Laforgue, o seu psicanalista, profetizara algumos antedNo dia em que tiver a
coragem de enfrentar a sua mée, dizendo-lhe, acabpproibo-te de me falares mais nisso,
entdo o problema resolver-sé-&o final da sua vida, Dolto evocara, pela Ultivez, as
relagbes com a sua mad#ai sabia que esta mulher me amava. E se era ta&ssaiya comigo,
era por causa da sua neurds@rata-se duma problematica edipiana crénéca,torno da
rocha da castracdoque Francoise Dolto soube gerir com eleganciaatato-semédica de
educacaop pintora, escultora e violinista mas, sobretuddapi@a do livro Solitude escrito
palavra a palavra, a cabeceira de Boris, seu manmtibundo. E onde se, para eld@o ha

negatividades no inconsciente foi & custa das paseridas interiores

A medida que ia falando com Laforgue de tudo isémtia que a minha desordem
interior se recompunha, 0s meus sentimentos deaadplibertavam e podia recomecar a
trabalhar’. Seria o proprio Laforgue a comunicar-lhe o fimsie cura, a 12 de Marco de
1937:N&o te preocupes, pois, excessivamente com opr@Ms0os pensamentos. Sentir-te-as

melhor gracas a libertacdo progressiva do pesotdas culpas com a tua mAe

Os seus primeiros escritos sobre sexualidade femneflectem as vicissitudes do seu
proprio percurso pessoal. Segundo Francoise Daltmenina é investida, narcisicamente,
antes da descoberta da diferenca dos sexos e dormmade conp génio do seu sex®

polo organizador, dominante, da sua personalidadeéro falo mas a estrutura vaginal. Neste

! M. Montrelay,Le Tambour et I'’ArcCf. J. Aubry, inQuelques pas sur le Chemin de F. Dpfip. 236-249.
2 Frangoise DoltoCorrespondance(26 Septembre — 1931), p. 305.

® Francoise DoltoAutoportrait, p. 244.

* Frangoise Doltopidem pp. 110-111.

® Frangoise DoltoSolitude pp. 520-521. Comentérios de F. Yannigkancoise Doltg p. 29.

® Francoise DoltoEnfancesp. 119.

" Cf. F. YannickFrancoise Dolto pp. 40-41 e J. F. Sauverz&ecancoise Doltg p. 86.
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sentido, a energia pulsional da menina €&, por earsedutora e insere-se na historia

relacional da sua familia.

O ingresso na fase edipiana € marcado pela anglzgstiastracdo que a orientara para
0 desejo do outro, na pessoa do pai, de gespera ter um filhoDada a suastrutura
psiquica trianguladao bebé humano em gestacao, ja é sensivel a vpai @oa sua presenca
junto da mak

Francoise Dolto ndo admite um édipo precocissimag pondera a influéncia activa
do pai na diade mée-bebé, desde o comeco absalwola junto ao pai real é instituida a
figura do pai simbdlico. A maneira dum memorialpgaino, a jovem Dolto confessar-se-a ao
pai expondo-lhe o seu longo e penoso perci8em a tua ajuda, nunca teria tido a coragem
suficiente para empreender o que quer que fosseu#p menos, uma psicanafis&€ num
registo mais edipiano e sedutor, acresce@tmtudo, eu sei que a melhor maneira de te
agradecer é tornar-me eu prépria uma mulher, nopleentido da palavra, e um motivo de

orgulho para t.

Entre 1933 e 1938 retratar-se-a ao pai, cama neurotica recalcada sobre a neurose
da mée... num ambiente familiar fali@epois da morte de Jacquelimede ndo havia lugar
para manifestacbes e ideias feminiha®utras figuras masculinas que marcaram,
edipianamentea sua feminilidade foram Laforgue, o psicanaglistao seu mestre Pichon.
Francoise Dolto deve a Laforgue o conceitongeirose familiarque a levou a valorizar
clinicamente, a familia inteira e, sobretudo, go$aprofundos e misteriosos que 0s uniram

em torno da metafisica e da religido no contextpsiganalise

De Edouard Pichon, psiquiatra e linguista eminddtdto aprendera a importancia da
lingua, sob a forma de significantes, no desennmwio da crian¢gois 0 ser humano,
sujeito de palavras, é continuamente interpeladogdgsde a concepcéo, pelos significantes

das palavras da mée e das pessoas & sua volta) eespeit8. Qualquer anomalia no ritmo

! Francoise DoltoSexualité Femininepp. 108-120 e pp. 158-161. F. Dolto foi convidada 1960 por Lacan
para fazer uma comunicacdo solsexualidade femininano congresso de Amesterddo, organizado pela
Sociedade Psicanalitica de Paris. O seu Béxrualité Fémininé uma reformulagdo da comunicagéo.

2 Frangoise DoltoCorrespondance(22 Juillet — 1934), p. 403.

3 Francoise Doltoipidem (22 Juillet — 1934), p. 403.

* Francoise Doltoipidem (15 Juin — 1938), pp. 560-574.

® Foram as questdes metafisicas e religiosas quearah o afastamento entre Freud e Laforgue. MaRnick,
Francoise Dolto pp. 61-62.

® Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 74.
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ou no significado das palavras, pode derivar easa$y, desfasias ou desarticulagées na lingua
materna do bebé

Interrogada sobre as palavras do seu nome deidaMdélvg Dolto respondeu que
desde menina escrevia palavras pelo gosto das agois, como ela referia também mais

tarde,ndo ha outra relacdo possivel com a verdade seeéspalavras

Através das suas narrativas autobiogréaficas, Frseg@olto explica-se sem procurar
construir nenhum sistema abstracto. Desde a tedeueramento (1939) até aos seus ultimos
escritos (1988), sdo sempre as mesmeadadesesbocadas verbalmente, sem o menor sinal

de ruptura ou de mudancga de direcgao.

Francoise Dolto privilegia tudo o que unifica akawdos significantes verbais. Em
conformidade com @spirito de Proustao lermos os escritos autobiograficos de Fraacois

Dolto, tornamo-nos leitores das nossas propriassvid

1.3.4. O Logosfigurativo

Ha uma afinidade profunda entre a palavra e asugfm$ artisticas da crianca,
unidade inefavelna expressao de Yannick, pois se a palavra tegietacdo do desenho, o
desenho sera a incorporacao significante da pal@er® jogo e o desenho séo as linguagens
privilegiadas das criancas, entdo para quem e e dalam elas? Foi nesta perspectiva que
se colocou Francoise Dolto ao visualizar a imagencarpo da crianca, através das suas
criagcOes artisticas projectadas. O jogo, o desemmoodelagem e o humor das criancas, na
interface do seu mundo interior com o mundo extepermitem ndo sO a criagdo de novas

realidades, mas também a sua reconciliacdo comndét@s inter e intrapsiquicos.

S&o0 inumeras as observacfes e as teorias sobreseshds das criancas, que se
estendem desde os primeiros tracos intencionai® sointrolo perceptivo-motor, a volta dos
dois anos, até aos esquemas mais elaboradosjvostatperspectivados das criancas de nove
ou dez anos. A arte de desenhar resulta dum lorgmuso que, a partir da experiéncia
criativa fundamentainde-bebgmobiliza aspectos perceptivo-motores, cognitiabsctivos e

relacionais moderados pela paldvra

! Cf. F. Yannick, inFrancoise Dolto pp 41-42. E. Pichon (1890 — 1940), de formagcacapalitica, um linguista
notavel que escrevdtsychologie de 'Enfant

2 Frangoise DoltoEnfancespp. 23-24.

% Inspiramo-nos na obra colectivatroduction & la Psychologie de I'EnfanM. Hurtig, J. A. Rondal,
pp. 577-580.
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Gracas aos efeitos significantes da palavra diglegaianca artistando se limita a
copiar as formas do mundo e das pessoas mas @&la&gsra sua maneira, segundo uma nova
ordem simbdlica. O maior enigma da actividade tastisdas criancas € a articulagdo da
representacdo mental com a execucdo motora naditarda recriacdo da propria imagem do

corpa.

Francoise Dolto compreendeu que o acto de desestamunha, ndo so a respeito da
actividade psicolégica da crianca (Wallon e Lured958; Goodenough — 1926; Fay — 1934,
Rey — 1946; Harris — 1963; Osterrieth — 1975), ta@sbém a respeito da sua organizacéo

interior, como sujeito de deséjo

E por volta dos trés anos, que a crianga comecgesantar a figura humana com
alguns dos seus caracteres evidenciados (os ahog)nida com multiplos segmentos (0s
membros). Estas imagens arcaicas evoluem parasegpagdes complexas com tronco
ovoide, olhos, cabeca, membros de formas estaaddfp e sdo, progressivamente,
contextualizadas no espago e no tempo em relac@odpoio corpo, por volta dos oito aos

onze anos.

Jean Piaget e Inhelder avaliaram, particularmentgriavel espaco na elaboracéo do
desenho da crianca que evolui da intuicdo topododic espaco para a sua representacao
projectiva e para a representacdo euclidiana danoiesVlerleau-Ponty, no seu curso da
Sorbonne (1949-1952), referia que o desenho dagerisunca é uma simples imitacdo do
mundo, mas uma expresséo elaborada do niedtno conformidade com o principio de que,
a funcdo do desenho é revelar e ndo ocultar asladek, a elaboracdo artistica resulta da
interaccdo do sujeito com a coisa percebida. Tanpalavra como o desenho ndo podem
sendao significar e, por conseguinte, seria absprdourar nelas a realidade significada ou a
coisa desenhada. Como diz ainda Merleau-Pontynaidade do desenho € mais para
exprimir emocdes e sentimentos do que para exdbinecimentos. A arte presta-se mais para

sentir o mundo, do que para compreender 0 mundo.

Francoise Dolto foi iniciada na interpretacdo psétdica dos desenhos de criangas
por Sophie Morgenstern, no seu estagio de extepmto doutor Heuyer, em 193®ela
aprendeu a escutar e a relacionar-se empaticarmemt@s criancas mediante a performance

dos desenho€tu aprendi a escutar as criangas como se escutardolos... Quando as

! Francoise Dolto, J. D. Nasib'Enfant du Miroir, p. 39.

2 Francoise Doltol'Image Inconsciente du Corpg. 16.

3 Cf J. Piaget e B. Inhelddra Psychologie de 'Enfanpp. 26-41.

* M. Merleau-PontyPsychologie et Pédagogie de I'Enfapt 210.

® Cf. L. Arzel Nadal Francoise Dolto et I'lmage Inconsciente du Cqrpp. 31-34.
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criangas tém dificuldade em falar, exprimem-se \&g dos desenhos e, mesmo assim,

compete-nos a nés calar e escutar

Na entrevista com Jean Pierre Winter, em 1986,0D&Xprimia-se assimvladame
Morgenstern foi a minha maior mestra. Encarregoudeeescutar as criangas numa altura
em que, recém analisada, ainda ndo tencionava seapalista... E uma coisa totalmente

nova encontrar-se junto de alguém que sofre e asapenas escutar

Baseada no principio de Sophie Morgenstern deoqiesenho das criancas tem a sua
linguagem propriaDolto elaborou o seu proprio itinerario interptato a nivel clinico (A), a

nivel psicanalitico (B) e a nivel epistemolégicq.(C

A. O desenho sob o signo dacenacéo clinica

A ideia dumapoupée-fleut, como intermediaria terapéutica entre sujeitopalavra,
surgiu no espirito de Francoise Dolto, por sugestéma criangca, numa situacdo de

perplexidade clinica:
O que é isto? - perguntou a mae.
Nao sei.- respondi eu.
E uma boneca-flor. - retorquiu a crianéa

As reaccoes identificatorias da crianca a bonawavfiriam, significativamente, desde
as muito positivas até as mais negativas, passpodestados de espirito ambivalentes,
segundo o movimento das pulsdes evocadas pelaadatanimagem. Trata-se duma boneca,
cujo corpo, é confeccionado em tecido verde. résepresentado por uma flor, com roupa
unisexo (tanto de rapaz como de rapariga), o gueseéeptivel, no seu conjunto, de despertar
estados de espirito com tonalidades afectivasedifes. A estrutura plastica da boneca-flor,

em forma de vegetais, facilita os processos agsasaverbais do sujeito.

Devido a mecanismos subtis ddentificagdo — projec¢cdo o sujeito revé-se,
imaginariamente, na boneca-flor investida de semttos. Gragas ao retorno do recalcado, o

1 J. Aubry,Quelques pas sur le Chemin de Francoise D@ 11-12.

Z Francoise DoltoLes Images, les Mots et le Corpp. 23-25. Sophie Morgenstern (1875-1940), patgaie
psicanalista, judia e polaca, é considerada adotooa da psicandlise de criangas em Franga. Escrev
Psychanalyse Infantil&Symbolisme et Créations Imaginair&icidou-se em 1940.

® Francoise DoltoAu Jeu du Désjrpp. 71-75. Ver M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'ceuvre de
F. Dolto, pp. 269-270.

“ Seminario Inédito da Escola Freudiana de Paritestemunho oral de Francoise Dolto.
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sujeito recompOe-se libidinalmente (a partir dassswegressfées) numa nova imagem

gratificante para si mesrho

A boneca-flor € um objecto catalisador, cujo potEnesignificante desperta nos
individuos neurdticos comportamentos de desinibiggidblimacdo e compensacao. Ha
aspectos topicos e dindmicos no modelo da bonecayfle antecipam, simbolicamente, os
ingredientes psicolégicos da imagem inconscienteotipo de Francoise Dofto

A representacao plastica figurada de uma criatuesgetal que tem forma humana,
pelo seu corpo e forma de flor, pela cabeca, seenl@gja nem rosto, nem maos, nem pés,
permitird a crianca e a qualquer ser humano a peg@o de emocgdes instintivas que
permaneceram fixadas no estadio oral da evolucBulihial. A utilizacdo de bonecas-flor
pode ser de grande ajuda em psicoterapia analitiqgara fazer sentir ao vivo ao sujeito,
através da sua experiéncia imediatamente vividgu® sdo os fenomenos de projeccédo, de

identificac&o e de transferénéia

B. O desenho sob o signo da compreensao psicanalitica

Aquilo que ao principio ndo era sendo um mediaddist@o tornou-se,
progressivamente, um centro de interesse fundameptendo uma crianca desenha, é
sempre a sua propria imagem que ela desenha, sednamismo da qual, ela ndo
conseguiria desenhar. A crianca ndo desenha, masnt@-se a si mesma, e projecta partes
ou a totalidade da sua imagem no desenho... Elaalacsbbre o desenho, mas narra a sua
vida através do desenho. O desenho é uma fantatg@mporanea e é, como tal, que deve ser
perspectivado na sessdo analificuando a crianca se explica, perante o desenke, e
posiciona no espac¢o imaginario do mesmo, ela fejas suas relagbes com os outros, a
guem d& a palavra para falarem sobre as vicissitddesua vida. A crianca apresenta-se e

representa, através de outros imaginagaajquer coisa de si mesma

Francoise Dolto ndo se limita a interpretar os egtds dos desenhos, mas elabora
uma teoria original, segundo a qual, o sujeitong@asé se compreendera a si mesmo, atraves

da experiéncia viva do seu proprio corpo. Nestetidmndesenhar € um trabalho de

! Francoise DoltoAu Jeu du Désjip. 188.

2 M. H. Ledoux,Dictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dol 269.

® Francoise DoltoAu Jeu du Désjrpp. 73 e 75. Ver também M. H. LedoWictionnaire Raisonné de I'ceuvre
de F. Doltq pp. 269-270.

* Francoise Dolto e J. D. NasidEnfant du Miroir, pp. 47-51.
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intercambio, entre o0 analista e a crianga, atraeépalavras, de fantasias, de desejos e do
préprio corpd. Analisar um desenho é implicar-se, contratraesfgalmente, na linguagem
corporal, verbal e emocional da crianca. Franc@is#io sublinha queos desenhos das
criancas sdo documentos, cuja linguagem paralégicogica através das formas e das
cores, evoca vivéncias cheias de emocdes da lgpéssoal, como numa espécie de sonho

acordadd.

Portanto, na perspectiva doltoniana, a interpretalgidesenho ndo se processa pela
leitura estandardizada dos seus sinais materiais,atnaves da encenacao das fantasias e das
representacdes, correspondentes a imagem do cerpadd um. Cada desenho, inerente a
histéria pessoal de cada sujeito, evoca, verbabmest vicissitudes emotivas e corporais da

imagem do corpo do seu autor.

C. O desenho sob o signo da explicacao epistemoldgica

Quando em 1939, Francoise Dolto (depois da suadeseedicinaPsychanalyse et
Pédiatrig se iniciou na psicoterapia de criancas, ainda gealquer preocupacao pelo
fendmeno da transferéncia, o desenho ndo era aemiEo uma actividade complementar
(occupation parallélg proposta as criangas para se iniciarem no diélBgprovavel que os
desenhos e a modelagem tenham constituido o fidutmndo pensamento de Dolto, como
precursores da elaboracdo da sua teoria da imageonsciente do corpo. Trata-se dum
percurso cientifico que vai desde a préaxis climicen o desenho até a reformulagdo duma

teoria da imagem do corpo

A intervencao psicanalitica de Dolto implicara eahecimento da crianga, como
sujeito de desejo na arte da representacédo do matrdweés da operacéo criativa do desenho
e da modelagem. Se a crianca ainda néo € prop&ipramir-se verbalmente pode, contudo,
fazé-lo através da via artistica da imagem. Todasran¢as podem comunicar 0 seu
sofrimento e as suas alegrias através da imagemppesenho e a modelagem transmitem
saberes que precedem as proprias palavras, nosingomfo biologico com a

proto-representacdo mental e o imaginario.

! Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 26.

2 Frangoise Doltoipidem p. 28.

% Inspiramo-nos em F. Yannicka Vraie Image: du Dessin d’Enfant & I''mage du @®mpp. 393-405. Segundo
F. Dolto a funcao do psicanalista é colocar o gujeimano face a sua identidade, no seu espaco ® G®U
tempo, permitindo-lhe as mediacdes necessariasamnabolizacdo das relacdes humanas.
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A metafora do desenho desperta em nds o presseiirde que a nossa existéncia
sexuada resulta do cruzamento do biolégico commb@ico na vertente do desejo e das
palavras com o outro. Por isso, o desenho funaion@ ecra visivel da tenséo invisivel, que
veicula a nossa prépria imageRaz uma imagem, mas uma imagem verdadeira de thmes
(vraie image)... Sera esta imagem, realmente, a pgéje da verdadeira imagem do ser da
crianca? Armadilha mortal ou ilusédo criadora? Nemha resposta definitiva. Contudo, sera
sempre uma imagem que te olhara, sem cessar, s@aesignificado das palavras podera

desvendar o mistérto

Ao referirmos o desenho comentidade epistémicaa teoria de Francoise Dolto,
pretendemos sublinhar que, em cada desenho deayribd sempre algo mais do que uma
simples imagem a decifrar. H4 fragmentos do eurteparcaicas de si mesmo, aspectos
relacionais conflituosos e gratificantes, compoeenafectivos de todas as tonalidades,

sensacdes e vivéncias corporais, sob a matrizitéeatda imagem inconsciente do corpo.

Que entendemos nés por imagem inconsciente do gorjectada pela crianga no
substrato material do seu desenho? Merleau-Ponlly €& percepcdo como dum
comportamento, no qual a crianca se implica dentado com as coisas percebidas, que se

torna dificil distinguir o subjectivo do objectivo.

Apesar das interac¢des naturais do organismo gercepm o mundo percebido, a
imagem nunca corresponde exactamente a realidada, fia que o cérebro opera mais como
coordenador de estimulos percebidos do que comazamador de engramas psiqufcds
imagem inconsciente do corpo ndo é pois suscepdveler observada directamente como
uma coisa concreta pelo observador, nem correspanEnhuma representacéo-percepcao
diluida de si mesma@oérception affaibliz A imagem inconsciente do corpo nao € formada
por estruturas perceptiveis da realidade psigmea, € um pressuposto epistemolégico, cuja

subtilidade existencial ndo € acessivel as sensagdenadas da l6gica corporal.

Como diz Alain,a sua existéncia depende da convicgéo e da cremceeevistd. A
imagem inconsciente do corpo, ao substituir aded®, distanciando-se da mesma, termina
sempre por fundamentar a propria realidade espéciporal. Representar a imagem
inconsciente do corpo, através do desenho, ndatémpla-la interiormente, a maneira duma

realidade mental, nem é detecta-la exteriormentanoc um objecto, sensivelmente

circunscrito, mas é referencia-la, a partir dagnoias corporais e sob a forma de sentimento

L F. Yannick,Francoise Dolto pp. 74-75.
2 Cf. M. Merleau-PontyPsychologie et Pédagogiep. 224-226.
3 Cf. D. HuismanHistoire de la Philosophie Francaispp. 464-465.
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de si mesmo. A imagem inconsciente do corpo emaogacto criador do artista, sob o fio
significante da palavra relacional, que lhe confemea certa configuragdo estética. S6 a
palavra a podera fazer emergir, elucidar os sepmsfisados e conferir-lhe os seus contornos

proprios, em conformidade com o imaginario do ttisfantil.

Projecta-se, insensivelmente, nas produc¢fes eastia crianca, a medida que brota
das estruturas corporais do sujeito, sob a achabnlal do processo de simbolizagdo. A sua
configuracdo, latente no desenho da crianca, eesidim longo movimento interior de
perelaboracdo imagogica, desde as sensacOes (®rpoag arcaicas até as expressoes

plasticas mais sublimes, descodificadas verbalmeateelacdo com o outro.

No acto de criar, corpo, nos primordios da inspiracédo, espiritq na fase interior da
execucao, sao dois vectores essenciais do mesroespoocriativo do sujeito. H4 uma certa
homogeneidade entre aquilo que erradia vivenciaknda corpo, com a sua representacao
mental, e aquilo que é transferido para a obrartdeda desenho ou da modelagem. Noutras
palavras, a projec¢ao, para o desenho, da imagsndgaiente do corpo da crianca significa a
transposicao inconsciente daquilo que lhe é maiprigr e peculiar, como as sensacdes

corporais, 0s sentimentos e as representacdesl|aiatho

No acto de desenhar, d4-se uma deslocacdo daiskdade corporal, vivida sob a
forma de sentimento identitario, para as formastial@s da obra de arte. Francoise Dolto fala
de correspondéncia entre o trabalho artistico, cemgenho da crianca, e a sua representacao

interior, sob a forma de imagem inconsciente dpa@or

Gérard Guillerault, comentando Dolto, reformulm@sma ideia, dizendo qdas suas
vivéncias pessoais, a nivel do corpo e do espaitjanca elabora a sua imagem do corpo,

susceptivel de ser transposta para o desenho, cbmsode arte de si mesfa

No acto de desenhar ha, pois, dois movimentos @mgitares: o movimento
ascendentelo auto-reflexo interior da propria imagem do ogrpontextualizada na relacéo
com o outro, e 0 movimentdescendentela sua revelacdo metafdrica exterior, no objecto
artistico. No primeiro momentegconstréi-sea imagem do corpo numa matriz afectiva, sob o
efeito da comunicacéo verbal com o outro e, norsgumomento, a mesma imagem, sob o
efeito da inspiragcdo na relacdo com o outrojdedcodificada e materializadaspacio-

temporalmente, nas producdes artisticas.

! Inspiramo-nos no prefacio de G. Guillerault. larfgoise Doltole Sentiment de Saip. I-VII.
2 G. GuilleraultLa Vraie Image: du Dessin d’Enfant & I''mage du @gpp. 400.
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Do ponto de vista do desenho, € mais pertinente f# imagem inconsciente do
corpo comorepresentacdo que eu sou de mim mésuhm que como representacdo que eu
tenho do meu corpo. A originalidade do conceitongiggem inconsciente do corpo de Dolto,
apreendida através dos desenhos das criancasnastdos seus efeitos sobre a identidade

psicoldgica do sujeito, do que na representacadahedptica do seu corpo.

A medida que o desenho se elabora, inconscienteneela crianca, a questdo de
fundo que parece transparecer serque é que a subjectividade deve a corporeid&i@mho
veremos, duncao simbdlicalos humanos pressupde um longo percurso de inseogdoral
e espiritual do sujeito, nhuma nova ordem de reddda a que chamamgwocesso de

simbolizacao

2. O processo de simbolizacao

O conceito desimbolizagcddmpregna de tal maneira a obra inteira de Frargd@to
gue, a sua delimitacéo conceptual diferenciadtrsa dificil. O seu livro principal,’ Image
Inconscient du Corps estruturado literariamente em torno do concei® ithagem
inconsciente do corpo, esta longe de reunir, etodns 0s seus paradigmas simbalicos. So a
leitura integral da obra doltoniana permitird osscea uma compreensdo de conjunto do

pensamento de Dolto.

O conceito desimbolizacdonos escritos de F. Dolto, evolui de maneira cacel em
interdependéncia com outros conceitos afins, comfungdo simbdlicae a castracao
simboligénia convergindo todos para o0 mesmo denominador codauimagem inconsciente

do corpo.

No congresso de Raymont, Francoise Dolto recometpaceito desimbolizacdgoara
referir o processo subtil e intersubjectivo de @easizacdo do sujeito humano
(personnalogie personnatioft O sujeito humano, através das vias da simbolizagio,
susceptivel de se comportar eticamente e de asstesponsavelmente, o destino do seu

desejo que o impele a “aller de l'avarit”

O processo de simbolizacdo Doltoniano pressupdeeeacionalizacao precoce duma

funcdo simbdlica no bebé humano, capaz de emifinels significativos com o mundo, ja

! Francoise Doltol.e Sentiment de Sqi. VII.
2 Comunicacdo ao congresso de Psicandlise de Royaemn1958, sob o tenRersonnologie et Imagén Au
Jeu du Désirpp. 61-65.
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desde a concepcdo. Como diz Dokototal dependéncia e impoténcia do ser humanajedes
a gestacdo e durante os primeiros anos de vida-le\d, enquanto sujeito de linguagem
nomeado pelos seus, a iniciar-se no processo deofimacao, especifico da espécie humana,

e pelo qual se habilitar& com uma linguagem vergastual e mimica

SO a palavra, na clave relacional, podera insesujeito humano no processo de
simbolizacado e leva-lo a tomar consciéncia da sudicao de sujeito de desejo com 0s outros
e para os outros. Neste sentido, a matriz fundad@reapacidade de simbolizacdo do bebé
humano é a interaccao, sujeito-sujeito, do bebéaomie, capaz de responder as solicitacdes
corporais do filho, mediatizadas afectivamenteapehlavra. A iniciacdo da crianca a
simbolizacdo implicard, portanto, além da satisiadds necessidades corporais imediatas, o
treino na arte de desejar o sublime, o inacessivehdiavel. Durante os primeiros anos de
vida, os desejos e as necessidades do bebé opmdistniminadamente em torno das zonas
erégenas do sujeito para, progressivamente, seewldi@arem, gracas as intervencoes
simboligénias da mée e & accdo moderadora dogragterceiro interveniente

O processo de simbolizacdo, como actividade psiqdir bebé, fluira cada vez
melhor, a medida que o efeito das sucessivas iQbasl simboligénias, impostas pelas crises
inevitaveis do desenvolvimento (nascimento, desmaordrole esfincteriano, édipo), se fizer
sentir. Simbolizar €, pois, interditar ou auto-iditar-se, simbolicamente, a realizacdo
imediata do desejo compulsivo, adiado para novasemas de ser e de estar no mundo. O
que implica a transposicdo das apeténcias carnaspetitivas do sujeito para outras

dimensdes cognitivas e afectivas do espirito, gatpmnte vivenciadds

Serd um longo percurso de perelaboracgéo interte sublimagéo, na trajectoria do
desejo. Os ingredientes afectivos mais estruturantes da simbolizacdo pestéo,
predominantemente, ao espectro da castracao eipm €lcomplexo de édipo conferira ao
processo de simbolizacdo do sujeito a sua idergidactual, diferenciada e matizada por

conflitos desde os primérdios pré-edipianos atéli@cdo final da problemética do incesto.

A castracdo serq, ao mesmo temponbdlica e simboligénia no processo de
hominizacdo:simbdlica porque inscreve o bebé na lei universal da espégieana, e
simboligénia porque o insere na ordem espiritual da familiandmg. Para Dolto, a
hominizacdo ndo consiste num processo interiorg@nizacdo pulsional das zonas erégenas,
como para Freud, nem na estruturacao das relagdebjeicto com as respectivas fantasias,

! Francoise Doltol.e Sentiment de Sgi. 255.

2 Cf. C. SchaudefTransmission de la Névrose et Image Inconscien@atps pp. 70-76.
3 Cf. F. Chebaux30 Mots de Francoise Doltp. 184.

4 Cf. F. YannickFrancoise Doltg p. 104.
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como para Melanie Klein, mas na persisténcia dipdndo desejo do sujeito, perante

determinadas crises simboligénias.

O modelo verbal e relacional de simbolizacdo doviddo, segundo Francoise Dolto,
estad mais proximo da teoria psicanaliticauddicacdoe daindividualizacdodo eu segundo
Jund e da teoria sobre a génese da criacéo artistidéadmsky, do que do movimento
pulsional e impessoal de Freud. Segundo Dolto,rnogsso de simbolizagdo ndo é o sujeito
gue se transforma, mas a sua sensibilidade, rewkgute e capacidade de elaboracdo como

resposta a mensagem simbolica emitida pelo outro.

Do ponto de vista psicopatolégico, Dolto chamatengio para a existéncia de
gualquer coisa de estranhoapaz de interferir anti-simbolicamente, no perawo desejo do
sujeito. A psicose seria mais uma incidéncia dadgesante na personalidade, por
deficiéncias na elaboracéo simbdlica, do que urtidagte nosoldgica, radicalmente diferente
da neurose. Clinicamente, Dolto interessa-se meligspprocessos libidinais, em vias de
simbolizacdo, do que pelas entidades empiricamémggtuidas. A crianca psicotica,
bloqueada no seu trabalho de simbolizacdo, operaamo sem possibilidades de comunicar

Com 0S outros seres humaﬁos

Na perspectiva doltoniana, o psicético longe demdinar ao seu isolamento, é um
ser aberto ao mundo com insuficiéncias simbdlicascomunicacdo com o0s outros. Ha
afinidades epistemoldgicas entre a teoria da sizdiglo de Francoise Dolto e 0s novos
modelos de organizacdo do pensamento nas ciérmjméticas, sob o nome deoria dos
esquemastambém chamadaripti, prot6tipos ou modelos mentais, calcados nos anogs
da informaticA.

Segundo o modelo neocognitivista do pensament@sgsemas ou oscripti sao
imagens simplificadas com os tracos dominantesbfecto representado. Os esquemas ou 0S
scripti sdo para o objecto o que o mapa é para a cidadsuaAfuncdo é facilitar a
compreensao do mundo, tornando-o legivel. Enquantielos simplificados da realidade, os
esquemas mentais ou £¥ipti organizam os dados perceptivos, estruturam asmaigbes da
memoria e conferem sentido as unidades linguisticasno as palavras e as frases.
Combinam-se noespiritq sob a forma de novas associacdes, orientandoaos

proporcionando-nos novas ideias sobre o mundo.

! M. CazenaveCarl Gustav Jungp. 35.

2 Cf. V. Kadinsky,De lo Espiritual en el Artep. 101. Segundo Kadinsky a verdadeira obra @erasce com o
artista e separada dele torna-se autébnoma e indiepen

® Francoise Doltol.e Cas Dominiquep. 26.

*J. F. Dortier|_es Nouveaux Territoires de la Psychologip. 26-29.
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Apesar de se tratar de modelos diferentes, o matsbdoognitivista dos esquemas
mentais e a teoria da imagem inconsciente do cemp&rancgoise Dolto deixam transparecer
a ideia comum de que os humanos nao pensam, n&m J@mo maquinas logicas, mas o
seu pensamento, a sua linguagem e a sua représeai@agnundo processam-se a maneira
duma analogia e duma metafora. Segundo ambos o®lespdo medo, a alegria, a
culpabilidade e a tristeza ndo sédo reaccbes patakigmas auxiliares necessarios do

pensamento e da representacédo do mundo.

Em 1994, Anténio Damasio demonstrou, experimereatéy que as emocdes e o
pensamento mantém lagos subtis, mais complexoseel@pendentes do que a tradicional
clivagememocédo — pensamentazia pressupor. As razdes de viver, mais evidergao
também as mais emotivas. A reabilitacdo da consi@éno controlo dos processos
cognitivos, consciente e inconscientemente, vetologar, em primeiro plano, a correlacao

da subjectividade humana com os substratos neiotofiicos das neurociéncias.

A consciéncia, em vez de ser considerada como mmples fendmeno transitério,
adquirira uma funcao central na pilotagem dos reossmportamentos. Do mesmo modo, o
processo de simbolizacdo do ser humano, em FranBoiso, codificado segundo o conceito
de imagem inconsciente do corpo, no limiar da c@idade com a subjectividade, representa
uma sintese viva das nossas experiéncias emocionaiseceptaculo psiquico basal onde se

inscrevem as vivéncias e as experiéncias do ingifid

Como veremos, 0 processo de simbolizacdo, seguwotto, 36 é viavel dentro dos
parametros psicoldgicos da lei que ordena, comgiraente, a vida pulsional dos individuos
e sO atinge a sua expressdo maxima de hominizagi@eladas sublimacdes do espirito. Dai a
pertinéncia das seguintes quest@&smo se transferiu Dolto do complexo de castragd@a p
o modelo de castracdo simboligénié?.1.) porqué transpos ela os limites da psicanalise

para o ambito dos evangelho§22.).

2.1. Na clave da lei: do complexo de castracdo para asteagdo simboligénia

Como se transferiu Francoise Dolto do complexo akiracdo Freudiana para o seu

modelo original de castracdo simboligénia?

! A. Damésio, CSentimento de Sp. 55. Anténio Damasio distinguiu-se pelas suatéveis exploracdes sobre
os lacos existentes entre o cérebro limbico e x@erebral, entre o corpo e o espirito.
2 Francoise Doltol.’Image Inconsciente du Corpg. 22.
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Do nosso ponto de vista, a revolugéo doltonianasgena clave do seu compromisso
com as exigéncias da lei (2.1.1.) e segundo o dsmamda prépria castracao (2.1.2.).

2.1.1. Alei

A lei é a medida exterior e a ordem interior daayi$iquica dos individuos. Qualquer
intervencao verbal ou comportamental do adulto eacéo a crianca, para ser humanizante,
deve fazer-se em relacdo a lei. Por conseguintgrsooesso de hominizacdo, na relacéo
verbalizada eu-tu, seréimbdlicq porque inscreve o individuo, sob a lei da espéeie

simboligénig porque o insere na ordem do espirito.

Ha um longo percurso, interior e exterior, de @etacdes sucessivas (identificacdes
primarias, separacdes e perdas inevitaveis, pulgiidsais e agressivas inter-subjectiva e
intra-subjectivamente cruzadas, reinvestimentostiafes e novos processos identitarios) cujo

fio condutor, face aos riscos do incesto, é o cumgrto da lei.

Etimologicamente, o conceito de lei, do later, ndo é suficientemente claro. Podera
derivar delegere (a lex sera a leitura do que esta escrito) na opinia&algo Isidoro, de
eligere(alex deve ser ditada e ponderada antes de ser aplicadmindo Cicero, dgare (a
lex liga e obriga a vontade), segundo Tomas de Aqoinanfim, ddegare (alex confere o

mandato e dé ...) na opini&o de Ernfout

Todos os autores admitem, como elementos comunsoneceito de lei: ser uma
deciséo da razdo para o bem comum, com uma furrg@mipativa, e dada por quem tem
autoridadé

A psicanalise apreendeu do conceito de lei os fgignies de ordem, autoridade e
afirmacdo, tradicionalmente vinculados a figuragpdo Para Winnicott, a presenca do pai no
lar é a encarnacgéo da lei e o simbolo da ordemagoeie introduz na vida da criafica
Segundo Laplanche, a intervencédo do pai tem umgéfuneguladora, a maneira duma lei

coordenadora, das relacdes mae-hebé

Sem perder as referéncias classicas da psicarfaag;oise Dolto reformulou alguns

conceitos freudianos, como a nocdo fundamentaladéragdo, a medida que a teoria da

! Inspiramo-nos em G. Vattimo (varios autor&s)cyclopédie de la Philosophiep. 979-981.

2 Cf. S. Tomés de Aquino ride Legibug(-Il, 9,4) a lei é a ordenacéo da razdo em ordem ao bem comum.
3 Cf. M. Davis et D. Wallbridgeinnicott, Introduction & son Euvrpp. 125-127.

“ Cf. J. Lapalanché&ntre Séduction et Inspiration: 'Hommep. 127-146.
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imagem inconsciente do corpo se ia elaborando.eNsesttido, a referéncia ao conceito de lei
acompanha as vicissitudes epistemoldgicas do dondeicastragdo simboligéni@ara que
uma castracdo adquira valor simboligénio para aaoga, deve ser dada por um adulto
inscrito, ele préprio, na ordem simbolégica da'léu aindaA castracdo, em qualquer fase
do desenvolvimento, deve levar a crianca a distmgumaginario da realidade permitida
pela lef. De maneira mais explicita, a lei do incesto,énér & castracdo simboligénia, néo s6
nao implica qualquer mutilacdo corporal do sujemtas sublima as suas energias mais subtis

em ordem & simbolizacdo humana

Francoise Dolto evoca a influéncia perversa de tasluheuréticos, cuja accao
desviante na vida da crianca, se faz & margemti@leonceito de lei, na obra de Francoise
Dolto, tem um caracter mais fenomenolégico e dicando que candnico ou categorico, pois
opera como uma instancia pulsional interiorizadaaote o desenvolvimento da crianca, e

nao apenas durante as vicissitudes incestuosasmuexo de édipo.

A pessoa humana s6 mais tarde adquirird um conhlationclaro do seu corpo, em
conformidade com a sua sexualidade masculina ounfiema A imagem do corpo nao
atingird a sua forma acabada sendo depois da cedipiana, quando o sujeito, através da

castracdo simboligénia, se tiver tornado um ser &noy segundo a [&i

Na perspectiva doltoniana, a lei €, ao mesmo terapmedida exterior e a ordem
interior que regula o individuo na elaboracdo da suagem inconsciente do corpo. O
objectivo da educacdo é facilitar o sujeito a ewrpti simbolicamente, o seu desejo, em
sociedade e segundo as exigéncias da lei. Egogacarnacéo do sujeito humaaaelebrar a
sua inscricao legal na ordem dos humanos e demtmo ajregado familiar, edipicamente

estruturado.

O sujeito podera aceder a maturidade afectivaraleols parametros da lei reguladora
do incesto. E s6 poderdver segundo a ledepois do luto dos seus impulsos incestuosos. O
desejo e a lei que o regula, com 0s seus percersepercussdes proprias na economia
psiquica do individuo, acabardo por encontrar-seatsaiz identitaria da imagem inconsciente
do corpo, sob a experiéncia pessoal e subtil donsemto de si mesmo, gracas aos efeitos

aglutinadores e organizativos da castracao siniubg

! Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 89.

2 Frangoise DoltoSéminaire de Psychanalyse d’Enfants $.145.

% Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'ceuvre de F. Dolpo 198.
* Francoise DoltoSéminaire de Psychanalyse d’Enfants pfL 46-47.

® Francoise Doltol.e Sentiment de Sqi. 129.
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A lei, segundo Dolto, vem recolocar em primeirar@, no cenario edipiano, a figura
do pai.Se existe interac¢do psiquica entre a mae e o tesde a concepcao, € porque a méae
ja contém em si mesma, no imaginario do filho, sspa do padi Posteriormente, uma das
funcdes do pai sera atribuir ao filho um nome, sdguas exigéncias da lei, 0 que implicara
uma legalizagdo processual do filho pelo pai: pai real segundoame; pai imaginario
segundo a lei e pai simbélico segundo o espirito

Ja desde os primérdios da existéncia, tanto o rapamw a rapariga, encontram-se
numa posicao sexualmente diferenciada em relacgmiagimbolo da lei junto da mae. Ao
atribuir o nome ao filho, o pai ira confirma-lo néo, reconhecé-lo ou rejeita-lo, no lugar que
Ihe é concedido pela lei em sociedade. Trata-seatantecimento fundador e narcizante da

identidade e da dignidade da criahca

Disseminado através dos seus vastos escritos, aeitmrde lei, inerente a nocao
doltoniana de castragédo simboligénia, carece dronedagem psicanalitica sistematizada na
obra de Dolt& No Le Sentiment de Sa nocao de lei, na sua vertente interditora desito,
€ referenciada como paradigma universal regulad® jpulsbes humanag vida em
sociedade implica o dominio dos impulsos, em camftade com a lei universal da proibicao
do incesto... Todas as leis, referentes & sexualjdeatéam em funcdo de cada cultdra
Progressivamente, a crianga descobre que a ditedos; sexos depende mais da lei natural
do que da vontade dos adult@sextraordinario constatar que a compreenséo dardiica
entre 0s sexos, pela crianca, depende mais dagleisegulam os processos naturais do que
da vontade racional dos pdis Esta descoberta tem um impacto simboligénio de

autovalorizacéo do sujeito.

E, a0 mesmo tempo, uma experiénciandercio naturak deiniciacdo socia) sob o
titulo do nome do paiQuando a verdade é dita ao filho, pelo proprio pagta-se dum
verdadeiro acto simboligénio de integracdo na swade: Eu te proibo a tua mée porque é
ela, segundo a lei, a minha mulher e a tua progeaitpara o mundb A crianca ira
interiorizar, a pouco e pouco, o sentido das tpig, ndo tém sobre ela um efeito mutilador do

corpo, mas moderador das suas pulsdes reorientsalalémemente, para a vida com o0s

! Francoise DoltoQuand les Parents se Sépargnt14.

2 Francoise DoltoSéminaire de Psychanalyse d’Enfants pf2 125-30.

3 Francoise Doltoipidem p. 130.

* A titulo de exemplo né&’Image Inconsciente du Corps conceito de lei aparece nas paginas 180, 1&l, 18
184, 186, 189, 190, 200, 202, 205, 280.

® Francoise Doltol.e Sentiment de Sqi. 252.

® Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 184.

’ Francoise Doltaipidem pp. 189-190.



77

outros.Sera a interiorizacdo desta interdicdo, em nomepdp que libertard, no filho, as

energias necessarias para a sua vida em familia

Francoise Dolto faz uma aproximacao entre a opmmatzacéo da lei e o dinamismo
da castracado simboligénia que faculta o acessoalzgca a novas maneiras de viver, segundo
a ordem simbdlica da lei humana. Neste sentidalargar o desenvolvimento psiquico do ser
humano até arqueologia do sujeite para além do complexo de édipo, Dolto operatizma
0 espaco psicoafectivo da crianca, sob o imperaiam abrigo ético da lei. O édipo nao
representa sendo a fase final, mais conflitualnt@lezada, do Unico processo vital, iniciado

antes do individuo se assumir como sujeito do seajd perante a fei

Enquanto que o bebé freudiano, privado dos beaosfiins significantes verbais, s
tardiamente acede ao édipo com as suas implicdeders, o bebé doltoniano, imerso num
universo de significantes verbais ja desde a gaésjalpsperta mais cedo para as implicacdes

legais da vida em sociedade com o0s outros.

Do ponto de vista legal, o percurso psicoafectimocdanca, segundo Freud, é mais
atribulado e imprevisivel, pelas suas exigénciatpatulizantes, do que o0 percurso
psicoafectivo da crian¢a, segundo Dolto, onde @ada palavra e a presenca relacional do
outro tornam a vida mais suportavel e mais apadiy@ados sofrimentos inevitaveis. Ser e
existir, segundo a lei, ja desde os comecos d&exis, significa ser embalado num processo
de subjectivacdo e hominizacdo, onde os comportasémcestuosos ndo sé sao interditos
mas adiados e reorientados, simbolicamente, noadenmo espaco, para outras oportunidades

existenciais, propicias a prazeres superiores.

E gracas as convulsdes entre o desejo e a legssiuamente superadas, que a
castracao simboligénia se dinamiza e opera comoeraddra harmoniosa da imagem

inconsciente do corpo do suj€ito

2.1.2. A castracao

Francoise Dolto manifestou, desde o inicio da salera de psicanalista, uma

sensibilidade especial para com o ser humano, cujeito de desejo e de palavkd, em

! Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 205.
2 Francoise Doltopidem pp 186-187.
% Conf. F. Chébauxd0 Mots de Francoise Doltgp. 47-50.
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cada crianca, uma apeténcia profunda por comurtic@s quatro paradigmas do itinerario de
Francoise Dolto, que motivaram a sua transicaoahopéexo de castracdo para o conceito

original de castracéo simboligénia sdafancia apsicanaliseaeducacae acastracao

A. Um novo paradigma de infancia

Todos os psicanalistas falam da infancia dos sacieqtes, das primeiras relacées de
objecto, do investimento das imagos primitivas & f@amtasias originarias. Mas, sO alguns,
mantém o contacto directo com a crianca historammscientes das dificuldades que a
psicandlise aplicada supde. S&o ainda mais rarpsicanalistas que, como Frangoise Dolto,
ousaram implicar ou reconhecer a influéncia dapsapria infancia, como modelo heuristico

e terapéutico na cura dos seus paciéntes

Contudo, opg¢des como as de Frangoise Dolto (dibpiaar a sua prépria infancia,
como fonte de inspiragdo e como espaco vivo e cgauee de inconscientes dialogantes)
parecem ser cada vez mais pertinentes, dada &noflu cada vez maior das informacdes

meramente cognitivas no processo da cura do sujeito

Conceitos recorrentes comegressapfixacaq repeticdoe recalcamentpna clinica
de adultos, séo indicadores, mais do que evidedéespbrevivéncia da criangca que fomos,
em cada um de nés. Por outro lado, o corpus tedecBreud, com o seu cortejo de nocdes
fundamentais, vai adquirindo, cada vez mais, umaa mmmpreensdao, a medida que se
descobre que os acontecimentos ndo se deram tabigeito os narra, nem tal qual o
psicanalista os interpreta, & luz das circunstarieseu tempo

Entre um evento do passado, a sua representacail neeexpressado verbal, no
presente, ha todo um tempo interior de perelabordgdacontecimentos que implica uma
nova aproximacdo darianca como sujeito de desejo e de palavra, dador dedssne

intérprete do mundo em todas as fases da suarei&té

1 J. D. NasioComment un Psychanalyse qui Travaille avec le Qur‘émage Inconsciente du Corps Ecoute-t-
il son patient ?pp. 406-408.

2 Discutiu-se, nos primérdios da psicanélise, segpessivel um psicanalista exercer a sua profissépter uma
determinada concepcéo filoséfica do homem. In Gll€ault, Dolto, Feud: du Complexe de Castration a la
Castration symboligénep. 37-47. Ver Francoise Doltoes Etapes Majeures de I'Enfanggp. 190-200.

3 Cf. M. H. Ledoux,Dictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dolfip. 296-300 ; G. Guillerault,Image du
Corps selon Francoise Doltpp. 139-165 ; Francoise Doltog Sentiment de Sqp. 257-272.
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Nos escritos de Dolto, o tema da crianca apresssegundo duas grandes vertentes:
a vertente daua prépria infanciae a vertente dimfancia do outrd, como sujeito de desejo.
As duas infanciascoincidem de tal modo na sua obra e no seu espdjte € impossivel
escutar o outro sem se escutar a si mesma. Noigragio de escuta das criancas, Dolto
revive as vicissitudes da sua propria infancia.uNiverso da suaterna infancia Francgoise
Dolto aprendeu a comunicar, inconsciente a incensej com a infancia dos outr&m, os
meus colegas sdo os bebés... Eu julgo que ha em mailqugr coisa de bebé e de
inacabado... Foram os bebés que me ensinaram a @disein Reaccdo emotiva que exprime

a interpelacdo continua a sua propria infancita fe¢las criancas da sua clinica.

A sua iniciacdo a psicanalise de criancas, comaSdbirgenstern, fez-se através do
treino da escuta da palavi@: importante € escutar e deixar fluir as fantasi@slando as
criancas se calavam, sem saberem o que dizer, exid@cavam a desenhar até poderem

falar dos seus desenhos... Se elas ndo falasseambérm n3o lhes falava

B. Um novo paradigma em psicanalise

A concepcao original de infancia, em Francoise @dive repercussdes tedricas e
clinicas na sua obra, em particular, e na teof@apalitica, em geral. A imagem inconsciente
do corpo sera o instrumeném hocpara abordar os grandes desafios que o sujesdede

concepcaan uterg Ihe impora.

A atribuicdo do estatuto de pessoaim@@ans veio contribuir para unalargamento
significativo doespaco psiquicalo sujeito, em conformidade com as intencfes eed:r
Quando Freud descreveu as instancias dod&ia Francoise Doltofazia-o em funcédo de
tudo o que se passava a partir do complexo de edipes do édipo ele ndo podia
compreender o0 que se passava... O meu contributoadrigentido de investigar tudo o que se

passa antes do sujeito humano poder falar em seem6prid.

Numa fase da vida em que o ser humano ainda nade fatat, j& €, contudo, um
sujeito de palavra. A originalidade doltoniana estaseu interesse pelos comecos absolutos

da vida da crianca, ao nivel dequeologiado sujeito: um novo espaco humano inexplorado

! Na vertente daua prépria infanciamencionam-sé&nfances(1986) eAutoportrait (1989). Na vertente da
infancia do outramencionam-se, sobretuda Cause des Enfan($985) ela Difficulté de Vivrg(1986).

2 Frangoise Doltol.es Images, les Mots, le Corgp. 21-23.

% Cf. J. Aubry,Quelques pas sur le Chemin de Frangoise D@td.1.

4 Extracto de uma comunicacdo inédita de F. DoltoManco de 1986, segundo os arquivos da Associacdo
Francoise Dolto
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que exigira do psicanalista novos instrumentos eptuais, adoptados por Francgoise Dolto na
sua teoria da imagem inconsciente do corpo. Noytadavras, a imagem inconsciente do
corpo operara, no ambito psicanalitico, como umetmdonceptual susceptivel de explicar e
de interpretar o territério onde o ser humano améia € capaz de se expressar verbalmente

com 0s outros.

A representacédo da crianca em Frangoise Dolto @rgis, do dinamismo do desejo
dos seus progenitores. Visa revelar os fundamaiitmsos do sujeito humano, ondeqai
parle quiencontra a matriz da sua origem. Ao estender ws teataculos heuristicos até aos
primordios da existéncia humana, a teoria da imageonsciente do corpo segundo Dolto,
proporciona-nos uma nova e alargada compreenséanpéitica da infancia, desde as bases

vivenciaisda sua corporeidade.

O ambito da primeira infancia, assim delimitade polto, torna-se um dominio de
actividade psiquica onde as categorias classicpsidanalise ndo seriam suficientes do ponto

de vista compreensivo.

A imagem inconsciente do corpo, segundo Francowdt Dvia privilegiada de acesso
a vida psiquica dinfans ajuda a perspectivar, dinamicamente, a criantesao uso da
palavra e a nivel das suas protoinstancias pskjuioaa altura da vida em que a criangca
ainda ndo pode exprimir os seus desejos, sendoighaente, através de projeccbes
representadas & sua manéiré imagem inconsciente do corpo é um recurso épisp para
se compreender o estado de espirito de alguéminda @do é capaz de dizer eu (je) e de

assumir, coerentemente, o seu pensamento.

A imagem inconsciente do corpo, segundo FrancoméoDdesperta a atencdo dos
psicanalistas para as origens precocissimas dadacke psiquica do ser humano, nas origens
da linguagem verbal e da psicose. Enquanto qualBeyosicionou, clinicamente, na clave
pontual do complexo de édipo com o seu largo egpdet mecanismos psiquicos, Francgoise
Dolto conferiu ao édipo uma entidade espacio-teaigéo ampla, no ser e no operar, que 0s
seus limites psiquicos se estendem desde as easruhais arcaicas pré-edipianas até as
estruturas genitais pos-edipianas: uma concepcaadigge, cuja mobilidade e plasticidade
psicologicas, conferem a crianca a sua verdademangdo humana, na ordem simbdlica da

lei, ainda antes de ter recebido o nome da pai

O novo paradigma, introduzido na psicanalise pedaid da imagem inconsciente do

corpo segundo F. Dolto, implicara uma verséao oailgito inconsciente freudiano na matriz da

! Francoise Doltol’Image Inconsciente du Corpg. 31.
2 Cf. G. GuilleraultLes Deux Corps du Mppp. 17-41 é’Image du Corps selon F. Doltpp. 59-83.
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corporeidade, o que significa a recuperagdo doeitande corpo para a psicanalise, como
pressupostsine quo noma subjectividade.

A questdo que a imagem inconsciente do corpo, emmc¢Bise Dolto, coloca a
psicanalise é a de se saber o que écarmpo falante ndo em sentido verbal, mas como
realidade significante. Isto é, um corpo que, pal&m da sua estrutura biolégica, é
constituido por significantes e por significadopazes de nos darem uma determinada
representacdo do mundo. Trata-se de um corpo gaevampercebido, para além das suas

linhas e das suas formas concretas, se transfarma nova realidade.

Segundo o modelo psicanaliticocorpo falantesuscita sentimentdsors mots cuja
representacao interior se apresenta sob a forma tnagem, especifica de cada'um

A funcdo da imagem inconsciente do corpo ndo éagpassegurar a continuidade do
sujeito no espaco e no tempo, mas torna-lo umaempeasviva no meio da totalidade dos
objectos do mundo. Enquanto que o0 mundo propora@oneorpo o suporte e a consisténcia
da sua imagem, o sujeito projecta ou recoloca nadmwa animacao das suas vivéncias
corporais partilhadas com os outros. Como refergieMalaude: O corpo ndo é senao
matéria, enquanto nao for reanimado pela imagenongsciente do corpo. O corpo vive sem
existir, pois a sua animacéo depende do lento m®mela sua encarnacdo. E necessario
descer no préprio corpo até senti-lo nas suas esgifes mais profundas

Psicanaliticamente falando, a imagem inconsciemtecalrpo, segundo Dolto, € a
encarnacdo simbdlica do sujelto Neste sentido, o processo psicanalitianalista-
analisando de inconsciente para inconsciente, € mais dougou@ permuta interior entre
sujeitos de desejo, porque implica, no seu movimaansferencial e contratransferencial, a
substancialidade dos corpamsimado$. Sem perder as suas referéncias classicas a flisean
Francoise Dolto transitou do complexo de castrdigiialiano para a castracdo simboligénia,
cuja funcdo é humanizar os sujeitos humanos na daubolica da intersubjectividade e

através das sucessivas imagens inconscientes g cor

! Cf. W. Barral,L'Image Inconsciente du Corps de I'’Analysant efdychanalyste dans la Cynep. 395-409 e
W. Barral,L’Architecture Conceptuelle du Systéme de Pensée Belto, p. 151.

2 M. Claude,La Croissance Humaine est une Lente Incarnatioimage Inconsciente du Corps Peut-elle en
Rendre Compte, Dp. 351-355.

® Francoise Doltol.’Image Inconsciente du Corpg. 22.

4 Cf. G. GuilleraultLes Deux Corps du Mopp. 17-19.
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C. Um novo paradigma em educacgao

Da investigacao clinica e teorica operada na p8ise&nem torno da castracao, quer

por Freud quer por Francoise Dolto, resultaram dgaades paradigmas em educacao:
* O paradigma freudiano centradoexentoedipiano.

» O paradigma doltoniano centradoprocesscedipiano.

Em ambos os modelos, o édipo é o garante do eqmildsicologico do sujeito, na
vertente conflitiva, segundo Freud, e na verteasolutiva, segundo Dolto. Enquanto que
para Freud o complexo de édipo é como wocha incontornévélno percurso do individuo
neurético, para Francoise Dolto, 0 complexo de @@pomo uma matriz de esperanca no

meio das vicissitudes ansiogénias do sujeito dejoles

Dois sistemas desenvolvimentalistas, sob o signoadtracdo mutiladora com o seu
cortejo de impasses fobicos, segundo Freud e signo da castracdo simboligénia aberta a
libertacdo simbolica do desejo do individuo, segubilto. Enquanto que, para Freud, a
actividade psiquica do individuo depende da intg&ra@ntre objectos libidinais, para Dolto, a

animacao psiquica do individuo € condicionada pelagdes dos sujeitos de desejo.

No seu livroprincepssobre educacades Etapes Majeures de I'Enfanderancoise
Dolto estabelece, nas mais diversas situacoespgiats da crianca, uma correlacdo entre as
regras da educacdo e 0s mecanismos inconscienterdportamento. Trata-se duma
reposicdo dos principios e das normas pedagogaasase mais profunda da dindmica do
inconscienté A autora alerta para o facto de que o inconseidas progenitores pode ser um
verdadeiro agente de educagdee 0s proprios pais tiverem superado as suasscris
simboligénias. Neste sentido, € mais importantecanpcao das relacdes afectivas, entre

sujeitos de desejo, do que a resolucéo dos setlgasin

As deficiéncias de simbolizacdo na crianga, cont@ssequentes recalcamentos do
desejo, séo indicadoras duma educacéao inadequada.orque € falado é susceptivel de se

tornar humano, e o que ndo € verbalizado permaiendiferenciado e fora do ambito

1 Cf. J. C. Razavebe Freud a Lacanpp. 15-19.

2 Francoise Doltoles Etapes Majeures de I'Enfapp. 11-17.

® Frangoise DoltoLorsque I'Enfant Parait — 1pp. 7-16. Sobre o inconsciente parental cagente de
educacaopver os comentarios de F. Yanni€kancoise Dolto p. 169.
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simbélico dos humanasDo ponto de vista da castracdo simboligénia, @décleixar-se
conduzir e, dai, a centralidade da crianca, como sujeit@aszjo, em todas as fases do

desenvolvimento, no paradigma educativo doltoniano.

Quando Dolto refere ques criancas foram os seus melhores meStesca a ideia
do movimento das sucessivas castragfes simbolggétéao sujeito desejar em abundancia:
depois de termos deixado a tutela dos nossos @aag)irimos um certo estilo de vida, sob o
signo da independéncia, onde as preocupacdes deaedo dao lugar a vida criativa do

desejd.

D. Um novo paradigma de castracéo

O conceito de castracdo ingressou no corpus tedacpsicanalise, onde adquiriu
estatuto cientifico, a partir duma fantasia uniaersegundo a qualpdos os humanos tém
pénis e aqueles que ndo o tém é porque ja foramilacios’. Freud elaborou,
metapsicologicamente, esta fantasia conferindaxthdugar privilegiado na sua teoria, sob a

chancela da angustia, da culpabilidade e da démress

O complexo de castracdo percorre, de lés a lédra de Freud com sucessivas
revisdes, sobretudo a propodsito da sexualidadenfemi e ocupa um lugar paradoxal na
psicanalise: por um lado, apresenta uma configarpedologica de tonalidade neurética, e
por outro lado, a sua resolucédo, como simbolo denfedade ou de virilidade, € sinal de
maturidade afectiva. Sair incélume, para a vida,mdpasse edipiano, através das malhas

incestuosas, € um indicador de salde mental.

Francoise Dolto trabalhou, intensamente, o comptexeédipo de Freud durante a sua
vida, desde a sua tese de medicina, em 1934, @iéli@acdo da sua obra-prima, em 1984,

L’lImage Inconsciente du Corps

Longe de se afastar de Freud, com a sua obsendigga na clinica de Sofia
Morgenstern, Francgoise Dolto confirmou as hipotestsssicas da psicandlise. Ela

reformulou, academicamente, o complexo de castralfiodrreud, a partir das muitas

! Francoise DoltoDialogues Québécaip. 142.

2 Francoise DoltoLes Images, les Mots, le Corgs 23. Ver nota 6 sobre D. Winnicott na mesmaaabna
p. 178.

® Frangoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys. 30-31.

* Esta fantasia é em conformidade com o mit®dbEdipode Séfocles, onde Freud se inspirou para a sta teo
do complexo de édipo e de castracaorimis Essais sur la Théorie de la Sexualité Infanti

® Cf. G. Guilleralt,Dolto, Freud : du Complexe de Castration & la Castn Symboligénepp. 37-41.
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ressonancias da sua vida pessoal e configurouse somatriz do sofrimento das criancas,
testemunhado por ela propria, nas vertentes egiaisndo medo, da angustia, da
culpabilidade, da fobia e da pulsao libidinal repda.

Ela reformulou, com o seu conceito de desejo, todansidade simbdlica da tenséo e
da dor humanas, sob a forma clinica de sofrimensior na relagdo com o outro. E como se
a crianga neurotica se angustiasse com o seu prdgsejo. E ao evitd-lo, pelo recalcamento,

é toda a sua vida libidinal que se retém

No espirito de Francoise Dolto da-se uma transgdlatil do paradigma classico
libidinal, sob o signo do imaginario e da erogeada& para o seu proprio paradigma
relacional e simbdlico, entre sujeitos de desefiy 8 signo da vivéncia e da expressao
corporal. A concepcao ameacadora de castracao feimsepenalizantes, segundo Freud, da
lugar a uma nova concepcao interditora de castragéo efeitos simboligénios, segundo
Dolto.

Enquanto que o modelo classico de castracdo, deznwaipabilizante, causa de
fobias e geradora de neuroses, tem um percursordetga em Freud, o modelo de castracao
simboligénia de Dolto, apesar da sua configurac@mdinal conflituosa, opera

simboligeniamente na reestruturacdo psiquica, sojeitos de desejo.

7z

Enquanto que, para Freud, a castracdo é esseegtaelnpeniana, para Dolto, a
castracao é construtivamente processual, desdmagspressdes mais arcaioes-anaisate

a sua manifestacdo maxima falico-edipiana-genital.

Déa-se uma abertura progressiva e uma metamorfosteido de terror, em Freud, para
a vivéncia do desejo libertador com o outro, emt@ddiriamos que a castracao simboligénia
seria a estratégia epistemolégica de Dolto, patapes ao complexo de castracdo segundo
Freud. O percurso simboligénio do modelo de ca&trage Dolto (em duas etapas
fundamentais_1934 Psychanalyse et Pédiatrie 1984— L’'Image Inconsciente du Corps
apresenta-se significativamente alargado e com estraitura relacional dinamizada pela
palavra, entre sujeitos de desejo, sob as exigédeidei. Trata-se da superacgao interior das
provas inerentes ao desenvolvimento da criancasgseta a simbolizacdo das pulsbes e a
sublimacado da existéncia, quando gerida por adulipazes, em conformidade com a lei do

incesto:A castracdo edipiana € a barreira simboligénia, posta pelo pai e pela mée, ao

1 Cf. G. Guillerault,L'lmage du Corps selon Francoise Dqltpp. 139-165 dJne Théorie Corporelle du
Langage : ce que la Subjectivité Doit au Conpg. 31-90.
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desejo incestuoso do filho/filha, libertando-sesias as suas energias libidinais para novas

maneiras de ser em famftia

2.2. Na clave do espirito: da pratica da Psicanalise para fé nos Evangelhos

Porqué transpds, Francoise Dolto, os limites dacaBRdlise para o ambito dos

Evangelhos?

Do nosso ponto de vista, Frangoise Doltodomnstrangidaa transpor os limitessob
as exigéncias da Psicandlise (2.2.1.) e sob o atiperdos Evangelhos (2.2.2.).

Na fasemadura da sua vida e da sua ofrBolto propunha, como desiderato superior
do ser humano, a sua propria transformacédo espiri@uso afirmar que a libertacédo
psiquica e corporal do ser humano ndo sdo mais de gma palida imagem da sua
libertacdo espiritual. Para Francoise Dolto, a dimensdo espiritual niesganha a
psicanalise, pois accao do espiritona vida do sujeito, significa uma exceléncia @ umais

valia para a sua vida psiqufca

A vitalidade psicoldgica que eleva o sujeito da gbauidade espacio-temporal no
corpo, ndo é diferente da energia do espirito qogeno desejo do sujeito para novas
dimensdes. Com as suas préprias palavras, Dotiomafa, a sua maneira, a ideia de Marcos:
Eu mergulho-vos (baptizo-vos) na agua, mas eles{@rimergulhar-vos-a (baptizar-vos-a)
no espirito do desejo do sujeito (Espirito Saht8)fonte original, isto é, o corpo do sujeito,
permanecera o mesmo, enquanto que a agua do ddatoegmovar-se-a sem cessar. Como
diz Alain Didier o sujeito impotente, “hic et munc”, na sua situagéarporal mundana, é

impelido para o mais além, na direccéo do infifiito

Porqué transp6s Dolto os seus limites?

! Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 205 e pp. 199-208.

2 F. Yannick distingue trés fases na vida e na dbrBrancoise Dolto: a fase de formagéo (1934-138&se de
actividade (1940-1978) e a fase de transmissad¢1988). In F. Yannicki-rancoise Dolto pp. 39-51.

® Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys. 357-358 e 227.

* Francoise Doltobidem p. 356.

® Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi,.pp. 280-281, comentéarios a Marcos 1, 1-15.

® W. Alain Didier — Weill,Un Désir d’Infinitude pp. 557-559.
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Em conformidade com a opinido dos seus bidgrafi@géise Dolto passou por uma
experiéncia duplamente fundadora, da sua praxigale da sua féoi a psicanalise que me
deu a fé em Deus que antes néo tinha, pelo factterdeeencontrado a minha unidade
interior e de ter superado as minhas fragmentac8eseu sou aquilo que sou € porque Ele

existe. E a prova de que Ele existe é a minha paddisténcia

2.2.1 Sob as exigéncias da Psicanalise

Sobre a utilidade da psicanalise, ela ndo explingdot mas ajuda aqueles que se
deixaram enredar nas malhas da repeticéo, devidreaalcamento do deséjo

A transposicao do paradigma da psicandlise pamadjgma dos evangelhos, na vida
e na obra de Francoise Dolto, deve-se a uma loagdaporacao interior enriquecida com a
sua aguda observacao clinica, como é perceptinéed socio-cultural e religioso do seu
tempo (A) e a nivel pessoal da sua fé (B).

A. A nivel sécio-cultural e religioso

A partir da década de 40, comecou a esbocar-se arimanto catélico de tedlogos e
de humanistas freudianos, em torno da re¥staché para o estudo e reflexdo dos problemas
contemporaneos, a luz da psicandli§eata-se duma publicacdo do Centro de estudos das
Ciéncias do Homem, destinadaarificar a psicanalise das influéncias do ateismo freudiano

e a orienta-la numa direccdo mais humanista eitrist

Um dos expoentes maiores deste movimento religiosdarc Oraison, médico,
psicanalista e tedlogo que, em 1952, com a suanpétese de medicina, abordou, pela
primeira vez, o tema da sexualidade no contextdémixo da teologia moral catélicaAo

mesmo tempo, o Padre Bruno de Jesus Maria, teGogsicanalista, abria uraspacgo

! Francoise Doltoles Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaealys324.

2 Frangoise Doltoipidem pp. 324-325.

3 E. RoudinescdHistoire de la Psychanalyse en France, -f. 206-213. A revistsychéoi fundada em 1946
por Maryse Clioisy em oposi¢cdoRevue Francaise de PsychanalyB®entro deste movimento humanista e
espiritual destacam-se Laforgue e Pichon em Frauge e Baudoin na Suica.

* Cf. F. YannickFrancoise Dolto pp. 61-62.

® |nspiramo-nos em E. Roudinesddistoire de la Psychanalyse en France,- Bp. 208-218. Marc Oraison
publicou a sua tese de medicina sob o titule, Chrétienne et Probléme de la Sexualifée foi reeditada em
1970 pela Fayard.
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literario na sua prestigiosa revidgfudes Carmélitainepara um debate aberto e permanente
entre tedlogos, psicanalistas e humanistas.

Alberto Plé, dominicano e psicanalista, fundaval®d/ a revist&upplément a la Vie
Spirituelle onde se publicaram, na altura, muitos dos artigo$reud. De maneira geral, a
oposicao da igreja a psicandlise (segundo a quakedodiam explicar cientificamente os
sentimentos e os afectos do homem com Deus, pféiseaa revelacdo sdo inacessiveis a

razdo) era seveta

Segundo Elisabeth Roudinescmm congresso internacional de histopatologia sobre
0 sistema nervoso, o Santo Padre recordou os knitetratamento psicanalitico e criticou,

severamente, o pansexualismo, sem citar Ereud

Depois do Concilio Vaticano Il, da-se uma abertnes ideias, e os coléquios
organizados por teélogos moralistas sobre psicmalisicoterapia e fé multiplicam-se por

toda a parte.

7

Em 1964 Francois Roustang, jesuita, € nomeadotdaliréa revistaChristus e, no
mesmo ano, juntamente com Beirnaert e Michel Certemna-se membro co-fundador da
L’Ecole Freudienne de Parigle Lacan. A partir de entdo, numerosos tedlogasdfanos

optaram pela corrente lacaniana da psicanalise.

Francoise Dolto como psicanalista, segundo o éspdo seu tempo, participa
activamente nas revistas de orientacéo psicaraltgchée Etudes Carmelitainéslado a
lado com Teilhard de Chardin, Marc Oraison, Bergeaecheminey. A irrupcdo de temas
teoldgicosna obra de Francoise Dolto ndo foi fortuita, mgeiBca a sugpresenca militante
na geracao de psicanalistas pos-guerra, a proomna tegitimacado da psicandlise para além

do projecto clinico e filoséfico de Freud, numagpectiva humanista e espiritual.

Marcada pelanisticae pelareligiosidadede Laforgue e de Pichon, Francoise Dolto
orientar-se-a, cada vez mais, pela fé no Cristoedasgelhos. Como psicanalista e como
crente, colocara a Deus na mesma trajectéria dejalddado que o tema da religiosidade
percorre a histéria da psicanalise (Freud reformaleeligido no quadro da neurose obsessiva
ou como uma ilusédo colectiva), o que 0s opositdeeBolto contestavam nao era tanto a sua

fé, mas a interferéncia da sua fé na psicanaliaeni¢k comentavdJma vez que o Deus dos

! Cf. E. Roudinescdistoire de la Psychanalyse en France -gp. 210-211.

2 Artigos de F. Dolto publicados na revigtayché Le dynamisme des pulsions et des réactions ditgalalesie
a la naissance du puin@eeditado em 1969Au Jeu du Dés)t e na revist&tudes CarmélitainesComment on
crée, chez I'enfant, une fausse culpabilité (1948)cceur, expression symbolique de la vie affe1i980)
Mystique et Continence (1951)eeditado em 1981 eba Difficulté de Vivre.
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evangelhos é um Deus do Amor, receava-se que angéige de Francoise Dolto derivasse
para uma ontologia do Ambr

B. A nivel pessoal e da fé

Francoise Dolto costumava repet:jogo da vida, desta vida que me foi confiada, é
apenas uma insignificancia comparada com a outdavijue eu ignoro. Ter um corpo é

apenas um pormenor-..

Les Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaealysma obra que se constitui
como fruto duma longa procura espiritual de Frasg@olto, a partir da sua experiéncia de
psicanalistaEu julgo que, enquanto me é possivel saber, nuecgena tornado psicanalista

se ndo tivesse sido crente

Como ja referimos, a fé e a psicanalise aparecdissiociaveis no itinerario de Dolto,
tendo cada uma destas realidades as suas rep@swssa na outra, ao ponto de ela propria
atribuir a sua fé, aos sucessos da sua cura nsfer@ncia psicanalitica. Quaisquer que
tenham sido as influéncias da sua psicanalise glessta sua experiéncia analitica, na sua fe,
Les Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeadysesenta-se como um trabalho de
reflexdo sobre o sentido cristdo da existérpaaa além de certos limitegispirado na leitura
dos evangelhos sobre qualquer coisa que nao é propriamente daapsilise Por outro
lado, Francoise Dolto reconhece que a psicanafisearnsatisfaz, plenamente, na medida em

que néo lhe revelou a esséncia do sujeito humaacessivel a qualquer interpretatao

A psicandlise desvendas significados do discurso duma histéria com aassu
vicissitudesmas deixa a vida do sujeito a margem de qualcpmpreensao mais profunda.
Contudo, para o sujeito, o facto de exigtie em si mesmo uma expressao de transcendéncia

imanente da esséncia diviha

A psicandlise revelou-lhe a sua fé, mas a confilmata mesma s a encontrou nos
evangelhosAquilo que eu li nos evangelhos, como psicanalistageceu-me confirmar e
ilustrar bem a dinamica do desejo inconscienteracpra do que falta ao sujeftoFoi esta

experiéncia espiritual fundadora que a incitou &lipar a sua obra cristologica para

1 F. Yannick,Francoise Dolt p. 61 e Ph. Juliedutour de I'Evangile au Risque de la Psychanalyge 3-10.
2 Frangoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys324.

% Francoise DoltoAutoportrait p. 175.

* Francoise DoltoSolitude pp. 199-200.

® Francoise Doltaipidem pp. 218-219.

® Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys 280-281.
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testemunhar a sua fé e fazer-se eco das suasoesleiblicas na clave da psicanalidea
obra queressoou profundamente, no meu inconsciente, solnaafde desejo de conhecer o
Reino de Deus

Francoise Dolto pretende, apenas, demonstrar assleeores que o homem, sujeito
as vicissitudes da lei, esta chamado a realizaCesto, Mestre do desejo, 0 seu des€)e:
textos biblicos convidam a uma realizacdo gratiiteado sujeito, sob a dialéctica do desejo
com a lei Ha uma ética doltoniana de inspiracéo cristégddas na psicanalise, que néo visa a

adaptacao do emi), mas a realizacao do sujeito que ha em cadaichobv

Para Dolto, enquanto quareral, na vertente das pulsdes, regula os comportamentos
a ética cristd, do ambito do sujeito, reorienta o desaoapnovas realidades. O sujeito
estrutura-se simbolicamente ao servico do deseianto que o euri), ao servico da

realidade concreta, fundamenta-se no imagihario

A orientacgdo cristolégica e psicanalitica das xéfés sobre os evangelhos, levaram-na
a exclamarNao se pode ser psicanalista de criancas sem unmadé@dicional no sujeito que
é cada crianca, cuja humanidade e dimenséo éticenaeifestam desde a sua concepgao
Uma aproximacao mais atenta &@s Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaedésa-
nos a descrever esta obra como um opusculo, sdérea@am perguntas e respostas orientadas
por Gérard Séverin, onde a autora se dirige acslsiares tanto para Ihes revelar, como para

Ihes ocultar a sua fé em Deus.

Trata-se duma exposicao dialogadyrativa (na clave ddogos, fenomenoldgicgna

clave do desejo) leistdrico-biblica(na clave corporal).

. Exposicdo narrativy sob o sigo da palavra, porque a autora ao ref{éogos

psicanaliticamente, sobre a sua fé, narra-se aesmaNao posso deixar de acreditar em
Deus, apesar de ndo compreender o que significaditer (p. 326).Todos carecemos de
algo muito profundo a que eu chamarei, misteriosgmeDeuqp. 327).A minha experiéncia
de psicanalista leva-me a reconhecer que a fé @geune a Deus € a mesma forca que nos
aproxima dos outro§p. 324).Para mim, Deus € inseparavel dos seres humanos euwteas
criaturas que nos despertam o desejo... No fundempie Deus, o grande dinamizador do
desejo(p. 330).

! Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaealys279.

2 Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'ceuvre de F. Dolpp. 125-126 e Francoise Dolta Cause des
Adolescentsp. 192.

% Francoise Doltol.e Cas Dominiquep. 203.

* Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys 19-20 ; pp. 275-296 ; pp. 324-357.
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Para além do fluir racional das suas ideias, Dadtiaa transparecer a subtilidade do
seu espiritoQue sabemos nds sobre a vida que nos constitusdeva a interrogar-nos

sobre realidades para além do nosso corfo327).

Exprimindo-se verbalmente sobre a funcdo da palawraervico do espirito, Dolto
parece ndo escapar as hesitacdes tipicas destetipercurso literarid® homem, enquanto
tal, nasceu da palavra. Donde lhe advém, portantgentido das suas palavras sendo das
relaces verbais entre sujeitos de des€m328).Quando Jesus disse aos apostolsdo o
gue ligardes na terra sera ligado nos céus, indit palavra como poder criador em cada

sujeito, pela fép 336).

Assim como a origem do desejo é o Verbo e o Vestdoesn Deus e é De(js 275),
assim o homem, definido pela palavra, tem a origenseu desejo em Deus e a verdade da

sua vida esta sempre para além de tudo o que sedlindr ou conhecdp 357).

A luz da Palavra revelada, a fé, segundo Doltamé surpresa, um compromisso do
coracdo e da vida inteira. E a irrupcdo do real, dlwesperado, do desconcertante que
subjugam o ser humar(p 296).Para mim, Maria e José tornam-se num casal de Falav
porque souberam acolher a Palavra de Deus esc8tauberam submeter o seu destino as
Escrituras(p 19).0 encontro de Maria e José com Deus e a sua ppaipéio no plano da
salvacao aconteceu, mediante a Palavra, que retoegcsua unido e comunhéo de vida com o
Verbo, Palavra de Deugpp 19-20).Para Dolto, nos relatos da infancia de Jesus,avi@aé
mais importante do que a corporeidallecomo se Maria tivesse gerado a Palavra no seu

corpo carnal(p 20).

. Exposicdo fenomenolégitasob o signo do desejo, porque a fé, segundo Bolto

na expressdo de José Gil, se insere num vhetizonte de significantés Ndo ha

compreensao possivel sem um horizonte prépriogiefisantes. As palavras e os discursos
apontam sempre para o horizonte de outras palawasros discursos. Assim, 0 conceito de
desejo, paradigma fenomenoldgico da fé no moddtordano, contextualiza-se no horizonte

da existéncia inteira do sujeito.

Para mim, o desejo do corpo ndo € a realizacdo dendadeiro desejo, porque o
prazer que nos proporciona € efémero... Para aléncaifpo mortal em que habitamos, ha

em nés um sujeito, cujo desejo, sob a Providénei®@us, se projecta no infini{@ 374).

! Francoise Doltoles Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys. 227-374.
2 Cf. J. Gil,Movimento Total, o Corpo e a Danga 103.
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Temos medo do impulso do nosso préprio desejovee, dpesar de ser Deus a impelir-nos
para a frente do nosso gozo de desejar. Nao hdiggmentre a carne e o espirito, apesar da
carne degenerar e 0 espirito permanecer. Enquani® & carne se deteriora, o espirito
aperfeicoa-se para uma melhor compreensao do margtizo da vidép 371)...A santidade

nao consiste em desejar-se a si mesmo, sob a ilogAsoladora de qualquer coisa de
invisivel e desconhecida, para além do inconsci¢mt870).Deus € presenca em todas as
criaturas, em todos os elementos da terra e emstedaparcelas do nosso corpo... Tudo o
que emana da “Terra Viva” é sinal de Deus e Deugstd. Ndo ha matéria que nédo seja

susceptivel de se espiritualizgr 364 e 365).

O espiritual € uma dimensao misteriosa, mas muitensa, na obra e na vida de
Francoise Dolto que se manifesta sob a forma dwfumio sentimento de si mesma. No
meio das inimeras solicitacdes, Francoise Doltereefjlueporque desejo, existo, pois é no
desejo que existimog 369). Se o neurdtico recalca e o fanatico ¢efgta a dimensao
amorosa do desejo entdo, segundo Dolto, o Unicadpedo homem € a violéncia contra o
desejo.Assim como o0 bebé apreende os fluxos subtis degodeda mée a seu respeito,
gracas ao dinamismo do inconsciente, assim Deug £smn0ssos desejos, e nds desejamos a
Deus(p 360).

Apesar de estigmatizado em algumas das suas fumiidés o homem, segundo
Dolto, continuara a desejar, para além dos consofindos do seu proprio corpo, gragas ao
elan do espirito, motor do seu deseftu acredito que um dia alcancaremos a verdade no
Espirito de Cristo que colocara para sempre o naissejo no desejo de Des227). E, de
maneira ainda mais teoldgic&: corpo de Cristo ressuscitado é o Verbo de Deasgjd
absoluto do Pai, que no seu amor pelos homensEreyu para despertar-nos das ilusées
da carne e orientar os nossos desejos na verdadsudaPalavra(p 237). A abordagem
fenomenoldgica da fé na clave do desejo, seguraacbise Dolto, da-nos uma ideia do seu
pensamento cristdo, onde o desejo finito do homenteéceptado pelo desejo de Deus, na
Palavra do seu Filho Jesus, dentro da ordem siozbdé Historia da Salvacéo, animada pelo
Espirito.

. Exposicéo _histérico-biblica sob o signo da corporeidade, porque Francoise

Dolto fundamentou a sua fé e o motivo da sua vacagamistério da encarnacéo de Cristo,
corporalmente presente na Historia da Salva@&oevangelhos inscreveram a Cristo numa

! Francoise Doltoles Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaealys22 e pp. 273-327.
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determinada linhagem cultural e historica. Ao abh&oro leite da sua mae, Cristo assimilou
também os valores do seu proprio pgp@85).

Segundo o Novo Testamento, Cristo, Mestre do dedajo parte dum povo que
instituiu e acreditou na Palavra encarnada do ezbmo via de acesso ao Plslateus no
inicio do seu Evangelho, apresenta a geneologiaCdsto, concebido corporalmente de
Maria e de José e descendente duma linhagem judaca tradicdo de Moiségp 273).
Marcos, por sua vez, apresenta a Jodo Baptistayexyssor, nos confins do deserto a
baptizar os que desejam renascer de novo... Jeddsssias anunciado por Isaias, deixa-se
baptizar no corpo e pelo Espirito para conduziravg de Deus, qual novo Moisés, através
do deserto da vid§p 273).

Para Francoise Dolto o corpo, matriz pulsional dsejb e da palavra, é a linguagem
da fé e o espaco sensivel do encontro de Deus cbhomem, na encarnacao de Cristo. O
corpo revela as dimensdes ocultas e silenciosaspioito do sujeito de desejo, na sua uniao
com Deus, e exprime o sublime que ndo é possizel-de por palavraEm comunh&o com
Cristo, tudo o que somos nao é sendo uma palidgemado que estamos chamados a ser...
E assim como o0 corpo € para 0 psiquismo, assimiquigsno €, metaforicamente, para o
Espirito (p 327).

Segundo a Antropologia de Francgoise Dolto, o cémppmano esta chamado a realizar-
se noutras dimensdes paignorte do corpo € uma mutacdo em ordem a se &inda mais
noutras dimensdes, 0 que nos deixa numa grandettpea... Neste sentido, o corpo € mais
uma realidade provisoria do que um fim em si me§mB827).A medida que o corpo se
deteriora, o essencial de mim mesmo permaneceratir §ae a vida chega ao fim e que a
separacao é inevitavel € sempre doloroso e moter@artustia expectant@ 324 e 326).
Tudo aquilo que é da ordem do corpo tornar-se-atreb, mas necessario, a partir do

momento em que for animado pelo desejo, no amobitesgirito(p 22).

Francoise Dolto acredita que chegard& o momento am @ desejo subvertera
finalmente todas as leis, e entdo todas as divddadesvanecerdo. E precisamente esta
dialéctica entre o desejo e a lei, que testemurshguas reflexbes sobre os relatos das
ressurreicdesnos evangelhos. As grandes ideias da sua lobsaEvangiles et la Foi au
Risque de la Psychanalysgocam a mistica de S. Paulo sobre o mistério eles Develado
em Jesus Cristo© evangelho de Jesus Cristo, como revelacdo durténmisenvolto no

siléncio desde toda a eternidade, mas hoje maadeshos homens.(Rm 16, 25-26).
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O caminho espiritual de Francoise Dolto ndo sé netou nada a sua condicdo de
psicanalista mas contribuiu, como um significatmganizador do seu espirito, para uma
melhor compreensédo das realidades humanas. Elae stedcobrir, na sua vocacdo de

psicanalista, o fio condutor e a razdo de ser ddéu

Do ponto de vista historicap fendmeno religioso Doltinsere-se no movimento
transversal dotriunvirato Freud—Pfister—Laforgue, perspectivado desde o eitincde
transferéncia. A transferéncia ouatente croyantele Francoise Dolto sobre Laforgue, seu
psicanalista, evoca as vicissitudes das transfex€mnle Laforgue sobre Freud em relacdo a
religido. Enquanto que Freud, em nome da ciémigiaggaa sua fé, Pfister, com a ajuda da
psicandlise, reforca a sua fé mantendo-se, contadastado dos questionamentos
apologéticos levantados pela psicandliss. oscilagbes emotivagntre fé, religido e
psicanalise em Laforgue, levaram-no a colocar Deuws,primeiro plano, dentro das suas

preocupacdes psicanaliticas, 0 que motivou o smiaafiento de Frefid

Francoise Dolto integrard no mesmo projecto exgségnpsicanalitico e carismatico, a
sua analise pessoal com Laforgue e a sua fé em, Deuedado em Jesus de Nazaré. Esta
convergéncia de sentimentos, opcoes e ideias pditbears, misticas, filosoficas e teoldgicas
préprias, marcardo a sua vida e a sua obra. Blawletontudo, em suspenso e por esclarecer,
até que ponto as vivéncias profundas e transforraaditatransferéncia em psicanalise, se

repercutirdo na fé do sujeito analisahdo

2.2.2. Sob o imperativo dos Evangelhos

Francoise Dolto repetia, com ironia, qagesar da psicanalise ter nascido no mundo
judaico-cristdo, as suas relacbes com o mesmo ndocEm muito transparentés Ela
manifestou-se, sempre, um pouco céptica em rekgdieligides, cuja moral, em contradicéo
com o evangelho, nem sempre tém facilitado a ezgoedo desejo do sujeitds religides
gue pervertem o desejo do ser humano nada tém aorero evangelho de Jesus Cristo,

Mestre do desejo

! Cf. F. YannickFrancoise Doltg pp. 37-38.

2 Cf. E. Roudinescdistoire de la Psychanalyse +@p. 206-209.

% p. Benoit,L'Ordre du Transfert Eclaire-t-il Celui de la FojD. 29. Sabemos, pela correspondéncia de Freud
com Pfister e com Laforgue, que o problema dasacéak da fé com a psicandlise se colocou desde os
primordios da psicanalisEreud e Pfister Correspondanc¢1909-1939).

* Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys328.

® Francoise Doltopidem p. 329.
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O livro Les Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeaties Francoise Dolto
apresenta-nos duas abordagens sobrepostas e canfaess entre si: a exegese biblica de

Francoise Dolto (A) e o mistério do Deus biblicegendo Francoise Dolto (B).

A. A exegese biblica de Francoise Dolto

No ambito da Sagrada Escritura, a exegese é &g interpretacdo biblica, e a
hermenéutica é a teoria da interpretacdo biblicaxégese ahermenéuticgproporcionam-

nos a andlise dos textos biblicos em ordem & suareensab

Em conformidade com as normas da Comissdo Poatlihlica, o modelo tedrico-
clinico de Francoise Dolto, aplicado a leitura a@nsngelhos, ndo € propriamente uma
exegese em sentido rigoroso, masa abordagem psicoldgica e psicanalificade a autora
faz uma aproximagdo hermenéutica dos relatos b#ldo Novo Testamento com os

conceitos da sua teoria, a imagem inconscient®gmc

Como diz Philippi Julienl“es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychae&lygio
s80 propriamente uma exegese, mas uma projeccadeandd imaginario da autora que

reage aos textos biblicos como um analisando, solligd, reage & procura da verdade

Francoise Dolto, por sua vez, di@s textos dos evangelhos, como documentos
estabelecidos, tornam-se uma referéncia importaafeaz de despertar 0 N0Sso imaginario
em funcdo da experiéncia da vida. Gragcas ao seuadtop no inconsciente, a nossa
imaginagdo pode projectar-se. E porque nao cologsarnossas projecgbes ao servigco da
mensagem biblica? Os relatos do texto biblico tos&ao criativos, na medida em que 0s

recebermos, ndo passivamente, mas no movimentossa imaginac&o

Entendemos paxegeseloltoniana a arte de aplicar a propria concepeamuhdo, as
préprias ideias e a propria maneira de sentir (nefidadas na teoria da imagem inconsciente

do corpo) & leitura dos evangelhos, conferindo-ilressentido dinamico e mais humano

Para Francoise Dolto, comenta Didier-Weilksus ndo seria tanto o pretexto para

uma opcao apaixonada e absoluta por Deus, mas ocador do desejo inconsciente do

! Cf. R. Gibellini,Panorama de la Théologie au X3écle pp. 64-65.

2 Comissao Pontificia Biblica, pp. 70-72.

3 Ph. JulienAutour de I'Evangile au Risque de la Psychanalpse.

* Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys 49-50.
® Cf. J. F. Sauverza€rancoise Dolto p. 356.
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sujeitd. Ela entusiasma-se ao sentir-se camm aventureira da mensagem dos evangelhos

gue lhe proporcionam novas energias, a maior pdagerezes, inconscientes.

Do seu ponto de vista, Jesus ndo ensina como sevi@r, mas como se deve sentir,
a partir da dinamica inconsciente do desejo: cad& tpva, em si mesmo, a dinamica

desiderante do cego de Jericé, da vitva de Naimparhlitico de Cafarnadm

Francoise Dolto ndo pretende explicar os evangelinios permanecem um mistério
oculto a consciéncia, mas despertar novas atitgpgesacilitem o caminho do desejdéo se
torna justo aquele que cumpre a lei, mesmo queaégadivina, mas o0 que vive segundo 0
Espirito, origem do desejo e fonte de vida em désus ensina o desejo e ndo a nioral
Noutras palavras e segundo Dolto, o importantedésejo a orientar a vida para o0 encontro

com o Outro, espécie da-et-vient suscitado pelo Espirito.

Nos dialogos com Gérard Sévérin, Dolto ndo s6 mdbatfazer uma abordagem
exaustiva dos evangelhos, mas procura chamar gaat@ara as situacdes de conflito entre o
desejo e a lei, entres detentores da autoridade e os seguidores deoCadsja verdade fala

ao coracad.

Dolto ndo s6 emprega uniaguagem simbolicamas recorre anatriz simbdlica do
inconscientecomo instrumento da interpretacdo da Bili&xtensdo moderna das pesquisas
psicologicas ao estudo das estruturas dindmicamdonsciente, suscitou novas tentativas de

interpretacdo dos textos antigos, inclusive a Bbli

Por sua vez, Francoise Dolto diQuando leio os evangelhos encontro-me com
Alguém... Através dos relatos e dos géneros litesardescubro uma humanidade, uma
encarnacdo e uma presenca tdo vivas e profundassgusente o divino... Através dos
detalhes e das incoeréncias, para além dos aspdotowis, descubro a minha coeréncia

interior que pode parecer extravagahte

No seu préprio inconsciente, Dolto apreendeoeréncia incoerentdos evangelhos,
gue lhe possibilitaram o seu encontro com DeusJesus de Nazar&stes textos produzem
em mim ondas de choque que me impelem, com satisfaglesejar o Reino de Déu&
mais adiante, com 0s mesmos sentimentos e em isintom 0 seu inconsciente, dir@s

evangelhos vieram confirmar as minhas convic¢cddseso inconsciente humano onde o

1 W. Alain Didier ,Un Désir d’Infinitude pp. 557-558.

2 Cf. J. Solotarefflecture Symbolique des Evangijlps53.

® Frangoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys189.

* Francoise Doltopidem p. 190. Como acontece, particularmente, no evaogk Lucas.
® Comisséo Pontificia Biblica, p. 70.

® Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaealys223.

" Francoise Doltopidem p. 323.
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desejo, a procura da verdade, encontra as suasengg Sempre nas coordenadas do
inconsciente e a maneira duma profissdo d®#evangelhos como uma torrente fantastica
de sublimacédo das pulsGes, como uma espécie deNBwa que recebi para testemunhar,

ajudaram-me a descobrir a Cristo, Mestre do desgjm atrai a todos parai

E de notar como a expresd@iorente fantasticaevoca a vitalidade do desejo humano,
cuja humanidade emana do inconsciente e, gracapuap é possivel a sublimacdo das
pulsdes através das castracdes simboligénias. @meetidas as pulsdes arcaicas com 0s seus
impulsos incestuosos, é possivel reorientar osepsms sublimatorios da vida psiquica para

outras dimenséés

A leitura dos evangelhos ndo sé ndo contradiz onsciente, mas confirma as suas
leis: O psicanalista encontrara nos evangelhos uma cedacordancia entre aquilo que
Jesus disse sobre o Reino de Deus e a dinamiaginiéido inconsciente humahoO
evangelho, segundo Dolto, confirma o inconsciemmi@a matriz do desejo de ser, para Si

mesmo e com 0s outros, em Jesus de Nazaré.

Ao colocar os relatos das curas miraculosas dosgellzos na clave da teoria da
imagem inconsciente do corpo (nha clave do incongeidreudiano reformulado a sua
maneira), Dolto recorre aos seus proprios concégosienéuticoss(ljeitq desejo esquema
corporal, vivéncia corporal simbolizagdp encarnacdo simbdlicapalavra relagdo verbal
imagem do corpopulsbes de vidae pulsbes de mortenarcisismQ para interpretar,
simbolicamente, os relatos reais, imaginarios ebéiitos dos textos biblicos de Jesus de

Nazaré, antes, no momento e depois dos seus nsilagre

Sobre alinguagem simbdlica como instrumento de interpretagcdo da Biblia, a
Comisséo Pontificia Biblica di& psicologia e a psicanalise contribuiram, partenuhente,
para uma nova compreensdo do simbolo. A linguagerngéica permite exprimir zonas da
experiéncia religiosa que ndo sao acessiveis amcauo puramente conceitual, mas tém

valor para a questdo da verdatle

bY

A réplica de Francoise DoltoNOs passamos muito tempo a volta das mesmas
realidades... ... Para além do mundo material, com @e&s deis proprias, ha outras

dimensdes, outro mundo invisivel, ao qual estamgadds simbolicamente. Tudo é

! Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaealys325.

2 Francoise Doltopidem p. 323.

% Francoise Doltol'Image Inconsciente du Corpg. 80.

* Francoise Doltoles Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys. 17 e 22.
® Francoise Doltaipidem pp. 392-393.

® Comissao Pontificia Biblica, p. 71.
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simbolizavel e nada escapa ao poder simbdlico deewsd'. Do ponto de vista teolégico, o
desejo do homem, criado a imagem de Deus, é comdanmante simboligénia e contagiosa

em relagdo com o Ouffo

No Les Evangiles et la Foi au risque de la Psycharedgsetapas da vida de Jesus s&o
apresentadas como momentos simbdlicos de realizdgaddesejo de Jesus, verdadeiro
homem, como expressdo da sua encarnacdo, e nao e@ntos reveladores dum Deus
sofredor. A medida que Jesus se desprende doE@@EOMISSOS COrporais, para ocupar-se

dascoisas do seu Pavai-se revelando n’Ele o mistério da sua diviredad

Quando aos 12 anos, no templo de Jerusalém, sectamtom Maria e José, é Ele préprio
que os libertadastracéo simboligén)ada sua possessividddas ressurreicde®peradas por

Cristo dao lugar as mais variadas interpretacoie ea exegetas cristaos.

No quadro simbolico da matriz psicanalitica, Frasgdolto aborda aessurreicao
do filho da viliva de Naim como a ruptura duma @teipcestuosa entre a mae e o fllo
morrer, este filho tenta reunir-se ao pai, ideakdoda sua infancia, libertando-se do desejo
perverso da sua mée. Jesus veio relancar o deseyivel onde ndo havia sendo morte.
Enquanto a cura da hemorroissa eressurreicdo da filha de Jairo sao relatos

contextualizados, pela autora, na mesma matrizaicebpsicanalitica

Trata-se de duas mulheres desiderantes em apuroa éeminilidade, uma excluida
h& 12 anos do uso da sexualidade (a hemorroissaj&a falecida no momento de entrar na
puberdade (a filha de Jairo). A hemorroissa, simbal mulher genitalmente imatura, Jesus
respondeA tua fé te salvou diante de Deus, mas a confi@mmati mesma, como mulher
adulta, s6 um homem ta pode devdiver

Francoise Dolto sublinha a necessidade da mulhdorsar feminina, ndo para si
mesma, mas para o Outro. Jesus, Mestre do desejOuéro transferencial no qual o desejo

humano de encontrar-se consigo mesmo, para vivgagroom Deus, é possivel.

A Jairo, pai da menina de 12 anos, falecida, JesggondeN&ao tenhas medo. Se
tiveres confianca na tua capacidade de seres hoenesposo, a tua filha viveta

! Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaealys347.

2 Frangoise Doltol,'Image Inconsciente du Corpg. 82.

® Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychanlyse27-28.
* Francoise Doltopidem pp. 48-53.

® Francoise Doltoipidem pp. 60-77.

® Francoise Doltopidem p. 73.

" Francoise Doltopidem p. 73.
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Com as curas miraculosas e @ssurreicdes Jesus veio devolver ao homem a
capacidade de desejar. Segundo Francoise Doltos &a amigo pessoal de Lazaro, figura
paradigmaética das intervencdes de Deus na HiglérBalvacao, através de Jesus de Nazaré
A libertacdo de Lazaro do tumulo ecoou de tal nraneb inconsciente de Jesus que,
emocionado no seu coracdo, choraa pressentir, simbolicamente, a aproximacao do se
préprio destin Uma das constantes simbédlicas da leitura dosgeltams de Francoise Dolto
€ o0 tema daeconciliacdq a reconciliagcdo do sujeito de desejo com &deindo vim anular a
Lei mas dar-lhe pleno sentidfMt 5, 17-21).

Na perspectiva doltoniana, ndo basta cumprir arles € necessério que a mesma se
reformule e aplique em conformidade com a trajéxtdridinal do desejo de cada udesus
€ Mestre do desejo na medida em que suscita oodésdjomem libertando-o das forcas que

retém a sua vitalidade

B. O mistério do Deus biblico sequndo Francoise Dolto

A teoria da imagem inconsciente do corpo, em Frigaa¢cDolto, estendeu os seus
tentaculos epistemologicos em trés direc¢cfes teasatiomplementares; a famjlgem a qual
ndo é possivel compreender a crianga, a activigatpiica desde os seus primordios na

arqueologia do sujeite a_religidpcomo fundamento metapsicolégico do ser do sujeito

Efectivamente, segundo Francoise Dolto, o sujaitado das suas raizes mitologicas
e religiosas perde a rede protectora das sua¥mefas fundadoras e dadoras de sentido.
Corre o risco deanemia espirituagl correspondente a situagéo piévacdo de objectem
Freud ou & sindrome do déficejdaissance relacionalle Lacaf A nocado de espiritualidade
evoca, no pensamento de Dolto, a natupazdeistado ser humano, habitado paradoxalmente
pelo espirito criador do seu desejo que o0 confros@n cessar, com as caréncias
fundamentais do seu s@rodos os homens tém uma dimensédo desconhecidaresdrente
donde brota, espiritualmente, a verdadeira quest@ sua existéncia: onde se encontra

Aquele, gracas ao qual, eu existo no meu prépri@’se

! Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys. 80-87.

2 Francoise Doltoipidem p. 86.

% Francoise Doltoipidem p. 346.

* Cf. D. DumasEntre I'lnconscient Freudien et I'lnconscient Bifplie.., pp. 549-550.
® Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys330 e 346.
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E neste contexto de procura de sentido, nos lirdidegsicanalise, que se coloca, para
Dolto, a realidade de Deus. Segundo Denis Vd3sko ndo faz teologia, mas apenas tenta
despertar o inconsciente para o mistério de Deusrocita reconhecer, no inconsciente,

tudo aquilo que fala e interpela sobre Déus

Francoise Dolto reformula, teologicamente, o cdocele Deus na sua clave de
psicanalistaLes Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeadgsio longe de conter, em
si, todas as suas reformulacdes sobre Deus, j® gquesmo conceito, disperso na sua obra,
apresenta ressonancias diferentes, segundo o tmrgemantico e existencial em que se
encontre. Interrogada por Gérard Séveérin, porgaenehDeus aosessorts fondamentawo
sujeito humano e ndo simplesmente desejo ou qdakdatais, ela responddt:porque néo?

Eu digo Deus ou Espirito de Deus porque ndo encoatitra maneira de falar de Deus,
depois de Jesus Cristo, Filho de Deus, ter irroropid nossa histéria e na minha vida. Com
Jesus de Nazaré, a dinAmica do desejo transformaysamor... Como Cristo nos ensinou,
Deus Pai inicia na arte de desejar aqueles quergivedesejado, segundo o desejo do seu
préprio Filho®.

O pensamento teologico de Francoise Dolto apresengaestrutura trinitaria, porque
nas suas reflexdesDeus Paj origem do desejo déilho, que suscita &spirito SantoTrata-
se mais de uma representacdo mistica e contengptiDeus, inspirada na experiéncia e na

psicanalise, do que duma representacao teoldgibeede no sentido académico do termo.

Dolto parte do desejo humano e ndo da possivel m@ngao de Deus, porque Deus é
mais acessivel através das vias desiderantes dgaddevam o homem a sair de si mesmo
para suspirarprit-suspiro-Espiritp com o préprio desejo de Deus, do que atravéwvidas

l6gicas do pensamento discursivo.

Como diz Durrwell,ndo ha teologia auténtica que néo seja “espirityaiharcada
com o sinal do Espirito. E no Espirito que Deuslaw Filho, gerado no mesmo Espirito, e
€ Nele que o Pai revela a sua paternidade. Naodmhecimento possivel do Pai e do Filho
sem a accédo do Espirito, no qual o Pai encontraia gaternidade e o Filho a sua filiagio
S. Paulo acrescent®eixai-vos conduzir pelo Espirito de Deus para is&odes seduzidos

pelas tendéncias egoistas da ca(@Géb, 16).

A teologia doltonianacomo veremos, nao visa tanto a compreensao de, Des o

desejo do homem que se esforga por viver 0 misiérideus.

! D. Vasse| 'Evangile et 'Inconscientp. 232.
2 Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys324.
3 F. X. Durrwell,Le Peére p. 8.
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a) Deus Pai

O conceito de paternidade de Deus aparece bastbsdeminado nos escritos
cristolégicos de Francoise Dolto e particularmexggociado a situacéo de finitude do sujeito
humano:E inevitavel a nossa finitude. Deus, para mim, gatisfacdo da sede, que sinto
como uma sensacao profunda de caréncia e de faitAdfonte, capaz de mitigar o meu
sofrimento da procura da verdade, é Aquele de gisam os evangelhbsTrata-se duma
representacdo de Deus, muito projectiva do sewd@sie espirito, como € préoprio dos
misticos.Sentir-se finito e incompleto no mais profundo da ser, € ja viver o Reino de
Deus e participar no mistério Trinitario. Quandosiis proclamou as bem-aventurangas nao
o fez de maneira Trinitaria? Sentir com os que esofr chorar com os que choram ou ser

perseguido por causa da justica, ndo é viver jdeeipadamente, a alegria do Deus TriAo?

Constatamos, em Dolto, uma representacao teoldgid2eus, empaticamente vivida:
Para mim, o Ser e o Amor de Deus tém uma profuedaonancia na fé, no amor e na
esperanca dos humanas é marcadamente escatoldgicd..Ou ainda:Quando este meu
corpo desaparecer, eu (je) permanecerei para sengueue Deus €, e eu (je) viverei Nele.
Quando se diz que “voltaremos a casa do Pai”, pania, ndo se trata de nenhum lugar mas
do ser, pois se 0 nosso ser existe, é porque vivam@roprio Ser de DelisA casa do Pai
segundo Dolto, alude ao Espirito que anima o ness@ nos permite comunicar com Deus

Pai, através do desejo.

Para dizer Deus, Dolto, ainda que psicanalista,regapuma linguagem ontolégica
onde o ser de Deus, inacessivel aos sentidossa® ina trajectéria do desejo humandser
de Deus, para além da morte e do tempo, pelo fdetado ser acessivel aos sentidos nao

quer dizer que ndo exista

Em relacdo aos que ndo acreditam em DEusndo posso deixar de acreditar em
Deus, mas compreendo 0s que nao acreditam, ponguedpria, apesar de acreditar, ndo
sei o que significa acreditarO pensamento teoldgico de Dolto apresenta, ppesyeuma

expressao panteistaeus esta em todo o lado, nos alimentos que nosmug nas coisas que

! Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaealys281.
2 Francoise Doltopidem p. 284.
% Francoise Doltoipidem p. 324.
* Francoise Doltopidem p. 325.
® Francoise Doltapidem p. 325.
® Francoise Doltabidem p. 326.
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nos envolvem... Eu penso que estes elementos forasn ledo o que vem da terra procede

de Deus e Deus permanecera ai. Portanto, ndo hérimajue nio seja espiritualizavel

Do ponto de vista educativo, € importante ndowuwtif a paternidade de Deus com a
autoridade dos paipois desagradar a Deus € sempre perverso, enqugugodesagradar
aos pais pode ser uma virttfd€rancoise Dolto ndo admite a paternidade de Cxumo em
relagdo ao outro e em comunhdo com o Outro. O @utra@inico lugar onde acontece Deus e

onde é possivel dizer Deus. Dizer Deus, torna [peesente porque Ele € Palavra no seu
Filho Jesu$

O Deus da Biblia é, segundo Dolto, o Deus da Palgue se revelou dauitas e
multiplas maneiras(Heb 1, 1-6), particularmente, na encarnacdo do Fho Jesus. A
Palavra do Pai, manifestada em Jesus Cristo, € oammovo nascimento para aqueles que a
acolhem (Jo 2,3). Enviada ao mundo, como Verbo eles@Jo 1, 10), voltou de novo para o

Pai depois de ter cumprido a sua misséo (Is 55, 11)

A Palavra habita o coracéo do Profeta, como um fipg® o devora (Jr 20, 9). Ao
falar, Deus, que é reciprocidade no Amor do Espifdz uma alianca filial com o seu povo
de Israel. Na plenitude dos tempos manifesta cénstio seu Ser na pessoa de Cristo, Verbo
eterno, e continua a falar pelo Espirito atravépalavras consignadas por escrRecebeste
a minha Palavra naquilo em que ela realmente éafal de Deugl1? Ts 2, 13).

Paulo € mais explicito ao afirma&risto, Palavra do Pai, vive em mim e eu vivo na fé
do Filho de Deus. Eu falo em Cristo e Cristo fatamim(Gl 2, 20 e 22 Cor 2, 1%)

b) Jesus de Nazaré, Filho de Deus

Les Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaedbjisescrito por Francoise Dolto,
sob o imperativo de trés paradigmas_: a historitddundamentada nos textos biblicos, o
imaginarig como projeccao das suas energias libidinaisielodiico, como expressao da sua
fé. A cristologia de Dolto resulta da combinacamienéutica dos trés epistemas: a histéria, o

inconsciente e a f&ara mim ndo ha duvida de que os “Evangelhos danicie de Jesus”

! Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaealys365.
2 Frangoise Doltoipidem p. 370.

® Francoise Doltoipidem p. 371.

4 Cf. Ch. A. Bernardl.e Dieu des Mystiquepp. 13-57.

® Cf. Ch. A. Bernardibidem pp. 19-27.
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sdo mitologias, historicamente fundamentadas, gaestitem a verdade do mistério de
Deus.

Como crente e como psicanalista, Dolto interragaeabre o sentido dos evangelhos:
Que sabemos nés sobre estas palavras reveladorBeus?Nas origens humanas de Cristo,
Maria aparece como a representante maxima da mnadepke a Palavra de Deuki$ a
escrava do Senhor, faga-se em mim segundo a twvi@at Lc 1, 26-38) e José como o
expoente maior do acolhimento do dom de Ddos¢, filho de David, ndo temas receber
Maria como tua esposa Mt 1, 20-223. Um e outro, Maria e José, sdo descritos por
Francoise Dolto comariaturas simples e justague, para além da inteligéncia segundo a
carne, possuiam a sabedoria do coragdo e a vilapioto.Jesus néo é o fruto duma paixéo

carnal, mas o dom do Espirito, profetizado pelasrifigas, como Eleito de Detis

Se em Maria, depois da anunciacdo, se despertasawirtaalidades femininas do
desejo e, em José, as potencialidades masculinagem, € porque o0 que nela se gerou é
obra do Espirito Santo. Por conseguinte, em Jodé é@gpossessivo de Maria, sua mulher,

nem em Maria nada é possessivo do seu filho, seguedrne.

Na infancia de Jesus, tudo vai acontecendo, segasderofecias. Foi gracas a sua
fidelidade que a Sagrada Familia de Nazaré se toumoa familia de Palavra: Palavra
acolhida por alguém que se tornou mae sem sabeay equor alguém que se tornou pai sem
ter sido progenitorQuem € a minha mée, o meu pai e 0s meus irmaosleSqyue acolhem
a palavra de Deus e a pdem em prafica 8, 19-22). Ao projectarem o seu desejo carpal n
desejo de Deus, Maria e José foram compensadodilgeiao divina do seu proprio filho:
Este é 0 meu Filho muito amado no qual coloqueea enlevdMt 3, 17,

Em conformidade com o evangelho de Jddo,principio era o Verbo e o Verbo
estava em Deuglo 1, 1), Jesus situa-se nos primordios de todaalidades, na fonte
mesma do acto criador de Deus, até ao momentoaarsiarnacdo. Nao significara, a sua

encarnacao, o desejo de Deus de que todos o acelbaeconhecam?

A julgar pela maneira tdo expedita como Jesusesenyencilhou no episodio do
templo, tudo leva a admitir a sua precocidade ocgsso de separacao edipiaviau filho,

porque procedeste assim connosco? - perguntararodieeus pais. Nao sabieis que eu devia

! Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafysl?.

2 Francoise Doltoipidem pp. 21-22.

® Francoise Doltoibidem p. 19. Ver Isaias (Is 7, 14), a profecia segumdmal,A Virgem concebera um filho,
chamado Emanuel

* Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys 15-35.

® Francoise Doltabidem p. 275.
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ocupar-me com as coisas do meu Pai? - respondeudbsuglLc 2, 49). Trata-se duma
provacdo simbdélica de Maria e de José, uma espédiastracdo do seu desejo posseSsivo

Com as suas palavras, Jesus reorienta o desep dasiseus pais para o cenario da
sua vida messianica. Jesus ndo menospreza Mamaéendas, com a forca do Espirito,
franqueia o limiar das exigéncias carnais parasinar, espiritualmente, com o desejo do seu
Paf: Jesus crescia em estatura, em sabedoria e em gliagée de Deus e dos homehs
2,52). Ele deixa a infancia para, na filiacdo derid@ de Joseé, se afirmar como Filho de

Deus:Seguir o seu préprio caminho que é o da sua vocagégsianica

Em relacdo a José, Jesus nao |Ihe pertence comeniaygmas dele recebeu o0 nome e
a insergéo na cultura do seu povo, consolidandassan, a sua identidade divinaki#o do
Altissimo(Lc 1, 32).

No final da sua vida e, em conformidade com oateslde Lucas (Lc 23, 32-47), o
desejo de Jesus na cruz, em relacdo ao Pai, rders& mas, pelo contrario, permanece mais
vivo e mais intimo do que nunca, pelos lacos osutio Espirito:Pai nas tuas maos
encomendo o0 meu espirifioc 23-46}. No dia da sua ressurreigam Cristo ressuscitado de
Nazaré veio dar um sentido novo a vida do seu posoyuperando todos os desejos
extraviados ou contaminados pela culpa, para ogrem marcha numa nova ordem de vida

segundo o Espirifo

Francoise Dolto, na sua obra sobre os evangealldesps uma imagem de Cristo que
se impbe mais pelo Espirito e pela sabedoria das palavras do que pelo peso da sua
humanidade. Quando Jesus repreende 0s seus disciieikai vir a mim as criancinhas
porque delas é o Reino dos Céhk 10, 14-15), Jesus revela-se como Mestre dejaleBara
além de qualquer laco carnal ao pai e a mée, Jemis no desejo do Pai todos os que
desejarem a Deus. Desejar a Deus, através de ,Qvisstre do desejo, € ingressar no segredo
do Reino de DesComo refere Gérard Sévérifesus, Mestre do desejo, inicia 0 homem no

elan criador de Deus para além do cumprimento dd Le

Do ponto de vista cristologico, todas as realidau@manas tém, para Dolto, uma
parcela da verdade de Deu@uando leio os evangelhos, ou¢co a voz d’Aquele maee

interpela para uma maior vigilancia sobre as minipagsdes, capazes de perverterem 0 meu

! Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeajys. 26-28.
2 Francoise Doltoipidem pp. 27-28.

% Frangoise Doltoipidem pp. 120-121.

* Frangoise Doltoibidem p. 44.

® Frangoise Doltoipidem p. 277.

® Francoise Doltoipidem p. 33.

" Francoise Doltopidem nota 20, p. 380.
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desejo. Na perspectiva doltoniana, Jesus, verdadeiro hprée® elo de ligacdo entre todas as
personagens significativas da Histéria da Salvag@mmo Filho de Deus, inspira-nos com o
seu Espirito a agirmos nao segundo as pulsdes, paia@s além de toda a conjuntura
meramente carnal, onde o desejo do sujeito € mgwda novas dimensdeBasta ler os
evangelhos... Ja alguma vez algum homem viveu au ¢almo Jesus de Nazaré, anunciado
pelas Escrituras? Em Jesus de Nazaré, o Amor enoagrtodas as criaturas vivem no Verbo
criador de Deus... Viver a sua Pascoa € deixar-sensfamar para renascer na

ressurreicas.

Encontramos algumas afinidades teolbgicas entréstologia trinitaria do Amor, de
Xavier Durrwell, e a cristologia trinitaria do dgsem Francoise Dolto: Cristo, Mestre do
desejo, desde toda a eternidade no mistério dod¥aila-se por iniciativa do Pai e por accéo

do Espirito, na sua encarnatao

Segundo Durrwell, o Pai, origem de toda a revelagbnfia ao Filho, na sua
encarnacao, o segredo do seu mist®i®erbo fez-se carne e habitou entre nés. E négsvim
a sua gldria, gléria que Ihe vem do Pai como Fillwico cheio de graca e de verdade
(Jo 1, 14). Cristo, Filho unico do Pai, € o domDiris e a graca com que o Pai gratifica a

humanidadeNele todos nos recebemos graca apos g(doal, 16).

No dom gracioso do seu Filho, todos recebemosagdd divina e goder de nos
tornarmos filhos de Deudo 1, 12J. E na sua filiag&o divina que Cristo é dom e rayéb do
Pai. A gloria radiante de Jesus vem do Pai e éyeédrdela, que todos os olhares se voltam
para CristoEu sou o caminho, a verdade e a v{da 14, 6). A missao de Jesus, como Verbo
do Pai, é ser mediador e dador de vida como Elgripr@ afirmou:Quem me vé, vé o Pai
(Jo 14, 9).

7

O conhecimento do Pai, na imagem do Filho, é inéephdo dom da vida filial
concedida pelo Pai, em Jesus, no Espifiteida eterna consiste em que todos Te conhecam a
Ti, tnico Deus verdadeiro, e Aquele a quem envidstd 7, 3). Pois, a vida eterna vive-se na
comunhdo com o Filho que conhece o Pai, e cujadmiésdar a vida a toda a carki

manifestarei o Teu nome aos homens que Tu me(dest&, 6-12)

O nome na Biblia, € mais do que a palavra em si, poige 0 ser e a vocacao da

pessoa que € chamada. Por isso, Deus Pai concedeu &ilho um nome que esta acima de

! Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaealys128.

2 Francoise Doltoipidem pp. 283 e 352-353.

3 Cf. F. X. Durrwell,Le Pére pp. 11-250 & Esprit Saint de Dieppp. 11-178.

* Sinteses da cristologia Doltoniana s Evangiles et la Foi,.pp. 18-22, 284 e 330.
®F. X. Durrwell,Le Pére pp. 117-118.
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todos os nomes e, diante do qual, todos os joasdambram (FI 2, 9-11Eu sou o que sQu
respondeu Deus ao povo de Israel (Ex 3, 14). Noamose transcendente que revela a
dimenséo pessoal e relacional do mistério de Dausgual Jesus o pronuncio®. meu Pai
(Lc 11, 2).

Deus é Pai em sentido absoluto, pois Ele existeetagdo ao Filho, o qual, por sua
vez, também é Filho absolutamente, pois ninguéns maiterra pode aceder, como Ele, a
filiacdo divina. Na sua encarnacao, o Filho saDées para dar a conhecer o Pai e torna-lo
visivel diante de todos. A sua encarnacao, queinalma sua Pascoa, proclama a historia do
nascimento eterno do Filho no seio do Ra:plenitude dos tempos Deus enviou o seu Filho
ao mundo..(Rom 5, 5J.

Francoise Dolto refere a comunhdo entre as pesdoaBeus-Trino, comadJm
movimento de Amor sem recuos nem paragens comouma dinamica de Amor entre as

pessoas da Trindade no eterno hoje de Beus

c) O Espirito Santo de Deus

A fé, segundo Doltoé viver, em cada momento, animados por aqueladadd que
nos sustenta e reconforta, mesmo sem a conheceursgbermos para onde nos leva... A fé

é viver segundo o Espirito

A teologia doltoniana, como referimos, € uma tealogo Espirito, que se vive
misticamente na fé e se exprime, subtiimente, ésralo desejo de Deus. Como diz Yves
Congar,Deus esta presente e vive nas nossas vidas cordeu |iloertador do seu Espirito
Sant§, a que Francoise Dolto charf@ca desiderante de Deusla uma convergéncia de
significantes sobre o Espirito Santo, entre asittsas e a perspectiva teoldgica de Francoise
Dolto.

No ano de 1040 a. C., Samuel diz a Sadéveras enfrentar um bando de falsos
profetas, mas o Espirito de Deus descerd sobreeriraras em delirio com eles e

transformar-te-as num homem nof(b Sm 10, 6). Por sua vez, no ano 580 a. C., Ezlequ

L F. X. Durrwell,Le Pére pp. 41-42.

2 F. X. Durrwell,ibidem pp. 120-121.

® Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys331.

* Francoise Doltobidem p. 284.

® Frangoise Doltojbidem p. 278. Outras referéncias a fé lnes Evangiles et la Foi,.pp. 71, 80, 82, 120,
323-326.

®Y. CongarEsprit de 'Homme, Esprit de Diepp. 7-12.
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profetizara:Eu vos darei, diz Deus, um coracdo novo e colocameivos um Espirito novo
(Ez 36, 26-27). Isaias, no ano de 580 a. C., divdaaO Espirito do Senhor esta sobre mim e

ungiu-me com o seu Espirifls 48, 49).

Movidos pelo Espirito, os profetas do Antigo Testatn anunciam as promessas de
Deus que se realizardo plenamente em Jesus deéeN&zaa Francoise Dolto, o Espirito é
uma evidéncia que, como o Amor, nao se justificaseste a todas as vicissitudes do percurso
interior do homemNa nova ordem de vida, segundo o Espirito, tuda seorganizado de
outra maneira na vida do homem e ja ndo haveradygma a davidd De maneira mais
pessoalPara mim, Deus é o desconhecido da minha sede, comosensacao de falta que
s6 Ele pode sanar... Um deus que me fechasse emesimagsem qualquer possibilidade de
abertura ou de movimento para... seria um deus Satarainda mais explicitament®
homem espiritual pode ser motivo de incompreensde Bostilidade pois vive segundo o

Espirito..>. O Espirito de Deus ao comunicar-se fecunda o @éspid homem que o acothe

Segundo Durrwell, &spirito € uma dadiva tdo grande do Pai ao homem quem
ndo renascer da agua e do Espirito ndo podera emtcaReino de Deuglo 3, 5. S. Paulo
atesta que 0 nosso espirito, em comunhdo com citespé¢ Deus, confessara que somos
realmente Filhos de Deus (Rm 8, 16). Fazendo-sedec&spirito nas suas leituras dos
evangelhos, Dolto convida a ndo deixar-se retax [l como os fariseus que se instalaram
naletra que matae a prosseguir a existéncia até aos limites d@lariar finitude:Deus criador

de todos os viventes incita-nos a renovar-nos ssar com a forca do seu Espifito

A fé em Deus, segundo Francoise Dolto, € o movimeot proprio desejo animado
pelo Espirito de Jesus de Nazaré @eeimergir nas aguas do Jordao para o seu Baptismo,
mergulhou com Ele todos os que n’Ele acredifMh 3, 13-17§. Segundo Dolto, o espirito
do crente, inerente ao proprio desejo do sujeleyaeo das suas matrizes corporais até aos
limites da vivéncia mistica com Deus. Neste sentidispirito, segundo Francoise Dolto, é
ao mesmo tempo humano, enquanto encarna num senbum divino, enquanto veicula o

desejo do homem para D&us

A teologia do Espirito, na clave psicanalitica daria da imagem inconsciente do

corpo em Francoise Dolto, € uma teologia da asoeesdiritual do homem, sob a forma de

! Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaealys293.
2 Frangoise Doltoipidem pp. 281-282.

% Francoise Doltopidem p. 289.

* Francoise Doltoipidem p. 357.

® F. X. Durrwell,L’Esprit Saint de Diepp. 120.

® Francoise Doltoles Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys181.
" Francoise Doltabidem p. 284.

8 Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys362.
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desejo, e a partir do mistério corporal da enc@male Jesus de Nazaré. Como diz Durrwell,
O Espirito de Cristo é sopro de vida que renovaaeefda terra(Sl 104, 30), no desejo

criador de cada ser humano

Como veremos (Cap. 2), 0s pressupostos simbdfi@adeoria da imagem inconsciente

do corpo, em Francoise Dolto, assentam os seusufugr@tos na matrieorporal do sujeitp
corpo mediador das nossas relagbes psiquicasasfisicespirituais com o mundo, com 0s

outros e com o Outro.

! F. X. Durrwell,L’Esprit Saint de Dieupp. 20-21.
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Capitulo segunde- Pressupostos corporais

O corpo €, aparentemente, uma evidéncia silen@osma realidade exterior a si
mesmo. Dai a sua paradoxalidadéo ha nenhuma duvida de que eu tenho 0 meu cadpo e
que nele existo: sentir o proprio corpo, moverfgar, pensar e percepcionar o mundo

através dum corpo, sem cessar, & minha disposicdo

Como ser vivo, o corpo saudavel e esbelto ocuttasie 0 mistério da sua estranheza.
De tal maneira que aqueles que desprezam o corfrerdo as consequéncfasO corpo
manifesta-se tanto como ser natural, como na soeend$ido social, em cuja carne se

inscrevem os valores da sociedade em que se vive.

Ha convergéncias profundas entre os aspesitoBélicose as matrizesorporais da
teoria da imagem inconsciente do corpo em Franddde, de cuja interaccdo Ontica e
ontoldgica resulta a identidade pessoal dos indoddComo refere Merleau-Ponbycorpo é
a revelacdo mundana da expressividade mais profaiadantencdés Toda a expressividade
simbdlica humana emana da substancia corporal,cpar seiva vital o sujeito se abre,

espiritualmente, ao mundo.

Parafraseando Merleau-Ponty, ha gorpo do espirito(dimenséao corporal) e um
espirito do corpo(dimenséo simbdlica) quevocam a ideia de que corpo € a prisdo da
alma segundo Platdou de que alma é a prisdo do corpsegundo Foucadlt

Francoise Dolto, ao repor o conceito de imagenoriaciente do corpo, segundo
moda do seu temponas matrizes significantes deorpo-espirito objectividade-
subjectividade sujeito-objectp ndo pretendeu recolocar a classica questdo dsmoado
homem, mas reorganizar epistemologicamente, segasdooordenadas da psicanalise, a
identidade do sujeito humano desde as suas orggeacas.

Uma certa primazia corporal é a condicgging qua nonno modelo doltoniano, pois o
corpo € a matriz fundamental da identidade hum@sa.ingredientes da subjectividade,
imanentes da vivéncia corporal, ndo se impdem ip@resmos, mas requerem o trabalho da
perelaboracdo das pulsdes. Em conformidade comebMefonty, também para Dolto,
corpo € o principal intermediario entre o sujeitaanundoe o lugar da expressividade do

sujeito. E o suporte imagoégico de todas as emoedemnsdes vitais, desde as primeiras

L E. Levine, P. Touboul,e Corps p. 11.

% F. NietzscheAinsi Parlait Zarathoustrap. 71.

¥ M. Merleau-PontyRevue de Metaphysique et Mgrap. 80-86.

4 Cf. J. Yves Mercuryl’Expressitivé Chez Merleau-Ponfyp. 17-20.
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relacbes de objectoO corpo exprime o que o sujeito ndo pode dizepefavras. Assumido

verbalmente, o corpo inscreve-se na dimensao @téeronal dos humanos.

Para Francoise Dolto, se o sujeito existe desens absolutag porque o seu corpo
Ihe assegura a encarnacgéo. Efectivamente, o stpei@a carne no mundo, através do corpo,

tornando-se um humano entre humanos

A complexidade do corpo humano é perspectivadaickmente através dos seguintes
atributos:

+ Entidade fisica

O corpo humano é uma entidade fisica e viva comtiigutos de superficie,
peso, largura, profundidade e movimento a evolairedtado de dependéncia para uma
certa autonomia voluntaria. E um dom da natureza agsegura a presenca real e

substancial do homem no mundo.

7

Paradoxalmente, o corpo € ao mesmo tempo inteaeide exterioridade,

palpitacédo e inércia, habitaculo e habitante aeesmo.

* Actividade e transformacao

O corpo humano desenvolve-se e transforma-se,pagz@® no tempo, ao ritmo
da sua maturidade biol6gica e a medida que a eriangescobre e assume como corpo

proprio.

« Espécio — temporalidade

O corpo humano passa, progressivamente, duma &itude constrangimento
motor e psicoldgico, nos primérdios da vida, parasituacdo neuropsicologica de maior
liberdade de movimentos e de opc¢des existencig@®duabilitam a conquistar o mundo.

1 Cf. J. Yves Mercuryl.’Expressivité Chez Merleau — Ponpy 12.
2 Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'ceuvre de F. Dolpp. 79-80.
3 Cf. J. AjuriaguerraManuel de Psychiatrie de 'Enfamtp. 389-392.
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A consciéncia do corpo proprio, a apreensdo do mend interacgcdo verbal e
nao verbal com o0s outros pressupdem-se mutuameote,o controlo dum corpo
harmonioso e integrado. Tudo, no espaco e no teéhpoentado em relacdo ao corpo em

movimento.

+ Totalidade

O sujeito humano passa sucessivamente, da consdieangio do corpo, como
uma realidade fragmentada e totalidade difusa, a emtidade substancial, permanente,
integrada e voluntaria, até atingir uma estrutucaparal definitiva, substrato da
personalidade, a maneira duma imagem de si mestrewés dosnovimentos psiquicos
da projeccéo, da introjeccao, da regressao, défidagio, da denegacao e outros, o corpo
humano passa peivéncias corporais paradoxaesde a depressdo a exaltacdo e entre a
deformacédo e a sublimacdo, onde o sujeito corp®alorna actor e espectador de si
mesmo. Por vezes, a amputagcdo dum membro do ceagtiva, imaginariamente, a sua

permanéncia sob a forma de presenca alucinatoria.

A aprendizagem da comunicacdo do préprio corpo ocooorpo dos outros, € um
processo, no limiar da interioridade com a extatamte, cheio de vicissitudes, com
interferéncias de aspectos prefigurativos, perma@aaée ndo permanéncia de objectos,
recuperacao e integracao de partes dispersasgdpsrmentais e correlacdes, no espaco e no
tempo, sobre conservacéo, distancia, peso e volsaerz fala de fantasias pré-corporais, de
tonalidade pulsional, que fluem convergentement®mlam a uma representacao coerente do

préprio corpd.

Do ponto de vista cognitivo, depois das primeiggsesentacdes sensorio-motoras sob
o efeito de estimulos externos e internos, a caiauguire estruturas pré-operatoérias, cada
vez mais complexas, ainda centradas em si mesnsajantam alguma projecgdo simbolica
autonoma. A nivel operatério, a crianga apreenddac/ez melhor, o ponto de vista dos
outros com actividades mentais de correlacédo enseu corpo e o corpo dos outros. Neste

sentido, a evolucdo da representacdo do corpo iaacar depende de variaveis neuro-

! Consideramos a vasta obra de J. Piaget e seumradmres, particularmentea Naissance de I'Intelligence
Chez I'Enfantde J. Piaget e de B. Inhelder, pp. 7-26.
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cognitivas e de matrizes afectivo-relacionais, nemths pelos efeitos significantes da

palavrd.

Nomear um objecto ndo sO confirma a sua percepgamundo, mas reafirma a
presenca corporal do individuo em relacdo ao mu@doorpo do adulto, cuja imagem se
repercute no corpo em formagcdo da crianca, é aomedferéncia modelar para a sua
identidade pessoal. O significado de conceitos saficomo corpo percebidp corpo
representadp corpo vivido e corpo conhecidp varia em funcdo da matriz tedrica e
epistemoldgica subjacentes mas, também, segunidses psicolégicas do desenvolvimento
da crianca. O conceito de corperdadeiro desafio ao pensamendécsusceptivel de inimeras
reformulacbes gsquema corporalesquema posturalimagem do corposomatopsique
somatognosipem areas tao diversas como as neurociénciag;anpbse e a psicologia, cujo

denominador comum é a representacéo corporal gaigithagerm

Um dos problemas mais significativos, inerente aaceito de corpo, € a explicacdo
da nocdo de carnedro, sarx basal), cuja compreensao, se coloca na interface deerasn
modelos da teologia, da filosofia e das ciénciamdnas. Como diz Merleau-Ponty, a carne,
para o pintor, € sempre mais dificil de colorirrquee a cor da carne ndo depende apenas da
coloracdo, mas também da interioridade que a &niRera Hegel, a carne ndo é apenas a
pelicula superficial do corpo mas €, sobretudazavida e o seu espirito. E ela que assegura a
vida ao corpo, pois quando a mesma se deteria@oéot corpo que se corrompe. Ainda que o
corpo seja carnal, a carne nao corresponde, liremdemnao corpo. Ela exprime a vitalidade e a

fidelidade do corpo humatho

O modelo fenomenolégico de Husserl permite repeasarlacdes do corpo, como
realidade fisica, com a dimensao vivencial da cainearne designa o0 meu corpo, enquanto
pessoal, e como entidade absoluta do meu ser.dtaedl proprio ser absoluiaqui e agora
a fonte das minhas percepcdes e a matriz do meerdisiento, entre as multiplas
possibilidades de perspectivar 0 mesmo objecteerdgpcdo do mundo, sob a forma unitaria,
é tributaria ao caracter integrado e coordenadoadiae no corpo. Ndo se confunde com o
corpo, nem com a sua imagem, pois entre 0s iNnUNGENQES presentes, 0 meu Corpo € o
unico carnalmente constituido para sentir as casasordenar os movimentos do proprio

corpo’. O conceito de carne, em Merleau-Ponty, é aqeilo gual o corpo pode ser percebido

! Inspiramo-nos em J. Ajuriagueridanuel de Psychiatrie de I'Enfarp. 27-32 e 285-392.

2 Cf.G. Guillerault,Les Deux Corps du Mopp. 17-42 e J. Y. Mercury,’Expressivité Chez Merleau-Ponty
pp. 33-46.

3 Cf. J. Y. Mercury'Expressivité Chez Merleau-Poniyp. 228-234.

4 Cf. J. Y. Mercuryjbidem pp. 164-165.

® Cf. J. Y. Mercuryjbidem pp. 34-35.
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e pensado, pois a carne é a esséncia do corper. carnal, como ser das profundidades, em
estado de laténcia e presenca, sob a forma de aizsés® é acessivel no e pelo cdrpa
carne é, a0 mesmo tempo, presenca multifacetad@rgpo proprio e interface multipla do
mesmo com as coisas que o rodeiam. Portanto, segMedleau-Ponty, a carne néo é
nenhuma parte do corpo, nem matéria corpusculan pero espirito, nem substancia
auténoma, mas tributaria do ser. Interpenetradoatmente, o corpo institui-se como centro

do ser, gracas a sua capacidade de ver e de ®eratiavés da laténcia silenciosa da carne

Do ponto de vista doltoniano, o conceito de carpecarpo humano passa pela
explicitacdo deesquema corporglna teoria damagem inconsciente do cofp@laborado e
constituido, progressivamente, no espaco e no terspb o efeito da maturacdo, do

crescimento e da diferenciacgéo.

As investigacdes actuais sobre a epistemologia @poc sdo, cada vez mais,
orientadas para uma compreensao antropoldgica Igibbamesmo, por influéncia das
neurociéncias, das ciéncias aplicadas e da infaran@tpelos progressos operados na biologia
e na genética que conferem maiores facilidadesigporddo corpo para interrogar-se sobre o

seu sentido.

Na histéria da evolucdo do pensamento filosofiamexistem véarios modelos
explicativos do conceito de corpo. Distingui-logicamente, e referencia-los ao conceito de

corpo em Francoise Dolto, sera o nosso proximoctige

1. O conceito de corpo na evolucao do pensamento fildso

Na historia do pensamento filoséfico distinguimasatgo modelos nucleares do
conceito de corpo: osnodelos universais(l.1.) da Antiguidade Greco-Romana, do
pensamento Biblico e dos Santos Padres da Igrejmodelos convergentgd.2.), cuja
teorizacdo, sobre as causas do adoecer, é o dexdmninomum da teoria da possessao
demoniaca, da teoria da violagdo dum tabu e desjuts modelos afing1.3.) pela sua
configuracdo simbolica, mas divergentes do pontwisi&a explicativo, como as teorias de
Freud, de Paul Schilder, de Anzieu e de Sami-Aldantbito da psicanalise e as teorias de

Anténio Damasio na area das neurociénciagnodelos sinténico§l.4.) entre o corpo e o

! M. Merleuau-Pontyl.e Visible et I'Invisiblep. 179.
2 Cf. J. Y. MercuryL’Expressitivé Chez Merleau-Pontyp. 228-229.
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espirito, o objectivo e o subjectivo, a corporeaada simbolizagdo, em Merleau-Ponty,
Ricceur e José Gil.

1.1. Modelos universais

Na histéria do pensamento filosofico ha determisadaneiras de pensar o homem e
o mundo, cujos paradigmas teoréticos e metodolégseoimpuseram universalmente como

patrimonio cultural da humanidade.

1.1.1. A Antiguidade Greco-Romana

Um olhar atento aos filosofos da Grécia Antiga lmveos-a que o conceito de corpo,
entre os gregos, era susceptivel de mdltiplas e@énentre as quais se destacavam a
arquitectura, a estatuaria, a filosofia, o desperoascese com esercicios espirituats

No ambito da nossa investigacado sobre o corpolggigimos, particularmente, duas
destas vertentes: a vertente fisica e visivel cafgisquema corporal) em ordem a conpo
perfeito, e a vertente vivencial e invisivel (imag@consciente do corpo) em ordem a um
homemvirtuoso. Noutras palavras, do ponto de vista siguema corporal doltoniano, o
paradigma grego do corpo é a beleza da perfornifésica e, do ponto de vista da imagem

inconsciente do corpo, o paradigma corporal grego@breza do homem virtuoso.

Os primeiros jogos Olimpicos da Grécia realizareneis 776 a. C. E, se em Atenas
eram apenas os atletas masculinos que competianemuEsparta, sob um exigente codigo
ético, eram também as raparigas que corriam edotavuas:Duas polis, duas maneiras

diferentes de perspectivar o cofpo

Entre os gregos, a imagem estética do corpo, anizaida e exibida, era o equivalente,
no imaginario popular, a um estatuto superior daddo. Cada qual era livre para obter um
corpo perfeito, idealizado e exp0-lo aos olharesaldgros. A exposi¢cdo do corpo com as suas
caracteristicas fisicas, idealmente padronizadagjapdo pressuposto de que um corpo
esbelto e saudavel era objecto de admiracdo egighor Assim como 0 corpo, entre 0s

gregos, se modela e exercita-se nos ginasios, éemoas competicdes Olimpicas, assim o

1 p. HadotExercices Spirituels et Philosophie Antigpe23.
2M. J. CunhaA Imagem Corporalp. 68.
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esquema corporal, em Francoise Dolto, se estrutaraaprendizagem existencial e na

interacc&o verbal com os outros, pois eten®sso ser carnal em contacto com o mindo

Do ponto de vista filosdfico, para Platdo, o canpdimeué perspectivado em relacéo
a alma, como reflexo ou como reclusdo da alma mavsuente paixonal. E a alma que
justifica plenamente o corpo; e a sua encarnacéo processo delicado de reorganizacdo das
suas partestifymds epithymid na matriz corporal. O corpo é o resultado da mrag@o

organizada da alma que comanda o destino do Torpo

No De anima Aristoteles apresenta a alma como a realizacaoodw, quer da sua

animacao, quer da sua configuracéo.

Na perspectiva aristotélica, ndo é o corpo quepse @ alma, mas a matéria, pois o
corpo € a forma da alma e sem o corpo a alma nderipoexercer nenhuma funcéo.
Aristoteles tem uma concepcao natural e simbodlwecatpo que abarca a cosmologia, a
biologia e a axiologia. De maneira geral, as fifasogregas dos séculos IV e V a. C. tendem
a correlacionar a sublimidade da alma com a fieitdid corpo, paradoxo que esta na base das
grandes abordagens ascéticas sobre o sentido ataQuidm somos nos e para onde vamos?

Quem nos daré a nossa libertacdo?

Plotino reformula a mesma ideia, de maneira fenahdgica, dizendo que o que nos
impede de viver segundo o espirito ndo é tantorpog@m si, mas as preocupacdes que o
mesmo suscitaE necessario que diminua o peso do corpo para cgiemanifeste o

verdadeiro homem das preocupacdes exterfores

A alusdo recorrente dos autores greco-romanosepansbilidade complementar do
corpo e da alma evoca a matriz primordial da imageconsciente do corpo, segundo

Francoise Dolto, sob a forma d@éncia corporale depensar o corpo

Plotino constata que a alma e o corpo coabitamaldeddo, que mal se apercebem:
basta que o espirito se volte para si mesmo, naeoguiacdo, para que todo o corpo se

transforme.

O estobico Marco Aurélio, por sua vez, € mais dcéstias suas descricdes do corpo ao

referir-se ao mesmo como a um cadaitenao és sendao uma almazinha com o seu cadaver

! Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 18.

2 Cf. Platon,Timée 69¢5 — 70¢bp. 182-184. In E. Lévine, P. Touboué Corps pp. 177-180.
3 Cf. H. R. DrobnerManual de Patrologiapp. 139-155.

4 Cf. P. HadotPlotin ou la Simplicité du Regarg. 131.

® Cf. P. Hadotjbidem p. 162.
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oua alma vai transportando o seu cad&ver

Os grandes idedlogos do conceito de corpo, na exsd® mais rigorista e ascética do
mesmo, tao difundida no pensamento ocidental, forPdatdo, ao designar corpo como
origem das paixfes e como motivo da disperséoma gdois € mais importante a virtude do
gue os prazer@s e 0s Estdicos, que nos seesercicios espirituaigpreconizavam ser
importante purificar-se e concentrar-se na propalana para se libertar das inconveniéncias
do corpd. Os exercicios espirituais preparam o corpo paecdo, tornando-o impassivel &
dor e fortificam a alma. O segredo da felicidadesdbio esta na relativizacdo das coisas

finitas e no uso comedido das mestas

Através da historia do pensamento filoséfico daighntlade grega, constatamos um
movimento oscilatério em torno da representacdocdoceito de corpo, entre a sua

idealizacdo estética e virtuosa e a sua estigngatizaa origem dos males do homem.

1.1.2. O Pensamento Biblich

A Biblia tem uma concepcéo do corpo, diferente dgpednsamento ocidental. No
Antigo Testamento, em afinidade com o conceito olgpa@ empregam-se 0s conceitos de
carne ¢arX e de almar(efé$ para designar a substancialidade finita e aidéde espiritual
do homem na sua unidade original. E, sobretudagrtr glo judaismo mais tardio que se

evidencia algum progresso na ideia de corpo.

Neste sentido, o corpo ndo é qualquer coisa dei@x@o homem mas é o ser do
proprio homem. Faz parte da versdo mais sensiimbdiata da sua esséncia, pela qual, o
homem entra em relagdo com 0s outros, cOm 0 UBI\V&IONSIGO MesmMo, NO espago e no
tempo. Biblicamente, o pecado contra o corpo (1 &d8) é sempre um atentado contra a

pessoa, pois 0 corpo € o lugar vivo de todas @ssitiedes da carne e do espirito do homem.

Ndo é que o corpo seja, em si mesmo, pecaminosoomaescado e a salvagdo
apresentam sempre uma vincada expressao corpotatldgia de S. Paulo ndo versa tanto
sobre a carne mas sobre o corponfa— estrutura unitaria do homem), como realidade

terrestre sujeita a concupiscéncia e ao pecado/(Ri#) e destinada a glorificacao (Fl 1, 20)

! Cf. P. HadotLa Citadelle Interieurepp. 51-69.

2 Cf. P. HadotQu’est-ce que la Philosophie Antiquepp. 107-114 e pp. 210-216.

3 Cf. P. HadotLa Philosophie Comme Maniére de Vivpe 159.

* Principais citacdes biblicas, sobre o corpo, emmps inspiramos: Mt 5, 29; 1 Cor 5, 3; Gl 6, 1%, M, 52;
Jo 19, 38; Lc 17, 37; Mc 15, 45; Rm 6, 12; Co 6,H9%5, 30; Rm 1, 24; Rm 8, 11; 2 Cor 5, 8.
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pelo Espirito pneumg, como templos do Espirito (1 Cor 6, 19) e comonim®s do corpo de
Cristo (1 Cor 6, 15). Cristo, no mistério da suaagnacdo (Cl 1, 22), tornou-se o lugar
corporal de toda a reconciliacdo. Mas é sobretwsua Pascoa, e gracas ao poder do seu
Espirito em congregar todos os corpos no unicoocdep Cristo, que é possivel glorificar a
Deus através do corpo finito e corruptivel. S. Banstituiu um duplo paradigma teoldgico-
corporal, na vertente terrestre do corpo finitatidaslo a morte, e na vertente gloriosa da sua
ressurreicdo em Cristo (Act 3, 15; Ap 1.5)

1.1.3. A Patristica

Os gnosticoseram intelectuais dos primordios do cristianisnue,gsob principios
filosoficos e ascéticos rigorosos, desprezavam ondme o0 corpo. Assim o testemunham os
textos doEvangelho segundo S. TomasLivro de Tomase osEnsinamentos de Silvano
segundo 0s quais, a gnose é uma medicina da aknpagsga pelo conhecimento de si mesmo

e se repercute no desprezo do crpo

Como representante maximo do pensamento cristédcidente, Agostinho (354-430)
vive, paradoxalmente, uma vida estavel num mundotramsformacdo. Espiritualmente
inquieto, a histéria para ele, é por natureza nmtgdvel, pois o verdadeiro repouso sé é
possivel para além do tempo. O seu projecto € apkbé como fundamento da razdo. A sua
concepc¢ao do mundo e do homem insere-se no prodassuas trés conversdes: a conversao
intelectual, a conversao do seu encontro com Deusamversao no equilibrio do seu préprio
eu: um longo itineréario & procura da verdadedificil apreender, em si mesmo, o conceito de
corpo em Agostinho, o que s6 é possivel fazer dedés coordenadas globais do seu
pensamento. Uma das coordenadas mais significatiGapensamento de Agostinho é a
memérig como actividade superior do espirito, no cr@homenvive o seu corpagracas
ao acto de recordar, através da temporalidadessepte do passado, o presente para o futuro
e 0 presente no presente. Trés modalidades terappraiconfirmam a operancia do espirito

do homem no seu corpo

Assim como a intuicdo tem a ver com a dinamica desgnte no presente e a

esperanca com a projeccao do presente no futsion @asmemoria € orientada do presente

! Cf. X. Léon-Dufour Dictionnaire du Nouveau Testamepp. 187-188.
2 Cf. P. GeoltrainAux Origines du Christianismep. 518-523.

% Cf. J. C. EslinSaint Augustinpp. 15-47.

4 Cf. Saint AgustinConfessionspp. 343-349.

® Cf. Saint Agustinibidem p. 421.
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para o passado. A memoaria implica a presenca vivpeeante do espirito que se alimenta
com as sensacdes e as emocgbes acumuladas corpealdesim, afuncdo memdriaao
integrar 0 corpo e O espirito no mesmo acto de rdeco proporciona ao homem a
possibilidade da liberdade que sO se realizaraapiente em Deus. Ainda que com
paradigmas e metodologias diferentes, constatammzs aerta afinidade entre o desejo do
sujeito em Dolto e ememadriado homem através do tempo, segundo Agostinho,quagan o

tempo ndo é uma realidade fisica e objectiva masdimensao espiritual da alma.

Do ponto de vista ético, embora Agostinho admitaoadade do corpo, reconhece
contudo, uma certa perturbacdo na sua harmoniglinitstituida por Deus, devido aos

prazeres sensuais da cdrne

Tertuliano far-se-a eco da doutrina paulina sobterpo, ao sublinhar a sua dimensao
salvifica operada por Crist& carne é o centro do mistério da salvacédo. Efaatiente, se a
alma se converte a Deus, € a carne que o tornayes# carne é baptizada para que a alma
permaneca limpa. A carne € ungida para que a aleja sonsagrada. Portanto, ndo se

separardo na recompensa, ja que estiveram unidaoheas.

Justino, na sequéncia de Inacio de Antioquia eraootdesprezo do corpo pelos
gnosticos, preconiza nbialogo com Trifdoa dignidade do corpo criado por Depsjs a
alma n&o vai imediatamente para o céu sem o caras, aguarda a ressurreicdo da catne
Justino rejeita a ideia da divindade natural daaadm Platdo e refere-a, como um dom de
Deus, destinada ressurreicdo em Cristo, juntamente com o cofdo mesmo sentido,
Ireneu faz um juizo construtivo do corpo, pelo goatlomem foi criado a imagem de Deus e,

juntamente com o universo, se encaminha para agracapitulatioem Cristd.

Como representantes da interpretacdo duals=igyo-alma mencionam-se, entre
outros, no oriente, Clemente que preconiza a supade da alma racional, em relacdo ao
corpo, por ter sido criada a imagem de Deus, eeDeig com a sua teoria dbma, nucleo
essencial do homem, criada luminosa e livre pordDenas recluida nas malhas sensuais da
corporeidade Para Lactancio, no ocidentealma tem a sua origem no céu, directamente do
Criador, enquanto que o corpo, criado indirectangepbr Deus, pertence ao ambito terreno

e esta sujeito as vicissitudes do maliyno

! Cf. Saint AgustinConfessionsp. 423.

2 Cf. L. PacomioPiccionario Teoldgico Interdisciplinamp. 362.

3 Cf. TertulianoDe Carne Christicitacdo de H. R. Drobndvlanual de Patrologiapp. 160-163.

* Cf. Justino,Didlogo com Trifon citagdo de L. Pacomi@iccionario Teoldgico Interdisciplinarp. 361. Ver
também Ireneu de Liddyidem p. 124.

® As citacBes referentes aos Santos Padres sdo deadomio, Diccionario Teol6gico Interdiscipinar
pp. 360-362.
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1.2. Modelos convergentes

Ha situacbes humanas, como o nascer e 0 morray,teqj existencial pela sua

densidade simbdlica se presta a convergéncia dpgmtivas na sua interpretacao.

Para Francoise Dolto, quer na salude quer na do&dcaempre alguma coisa a
revelar-se a propésito do que se diz e se fazta dolsujeito sofredor. H4 sempre um sentido

novo a decifrar, no corpo ou no desejo, mesmo upe $e processe como inacessivel a razao.

Cada sujeito humano doente é Unico no seu corpo &en espirito, e genuino na
matriz identitaria da sua imagem inconsciente dgpaoUm ser humano, mesmo sem
anomalias corporais evidentes, pode encontrar-se impossibilidade de se organizar
interiormente (estruturacdo identitaria da imagenconsciente do corpo) para assegurar o0

seu narcisismo psiquico fundamental e encontrarearaz&o de ser no mundo

Se as origens do sofrimento humano, no corpo espirite, sdo quase sempre
semelhantes e universalmente precocissimas, a adgelacos psicoldgicos entre os seres
humanos, a sua configuracao e plasticidade patalgiariardo, contudo, diferencialmente,

segundo a cultura e a linguagem envolventes dérisigiessoal de cada um.

Em conformidade com a observagéo e a descricadtndmgos e de antropdlogos das
sociedades primitivas, a cada determinado moddkoral religioso e clinico da doenca

corresponde uma determinada estratégia terap&utica

Evocaremos algumas das teorias antigas mais repadses, que nos parecem
convergir para 0 mesmo denominador comum de comgdieedo corpo sofredor. Como
explicar o adoecer humano? Ha uma longa historieodeergéncias, a volta do significado
da doenca e da saude, desde Hipdcrates a Claudar@ee desde Canguilhem e Nietzsche a

explicacéo cientifica actual.

Segundo Hipdcrates, a doenca € o resultado dowibeqg dos humores, pelo que a
intervencao terapéutica, segundo regras impostias gixservacao e pela experimentagéao,
deve operar-se ndo no ambito da filosofia mas @a da fisiologia. O médico deve explorar

as fontes do seu préprio corpo para sentir o cdgpoutrd.

! Frangoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 209.

2 Cf. C. Levi-StraussSorciers et Psychanalysep. 8-10.

3 Cf. H. Ellenbergertiistoire de la Découverte de I'Inconsciepp. 33-83.
4 Cf. Hipp6crateNature de 'Hommgpp. 169-170.
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Para Claude Bernard, a saude e a doenca ndo sdadestnosoldgicas rigidas, mas
uma questdo de grau nos processos fisioldgicos. INBsendo uma ciéncia sobre os

fenémenos da vida na salde e na ddenca

Canguilhem, inspirado no modelo estrutural de Kld&ein, concebe a doenca néo
como um evento local fisico, mas como um contratemymlitativo na existéncia inteira do
individuo. N&o se trata apenas dum desequilibriparal, mas de processos de transformacao
qualitativa no organisnfo Para Nietzschep corpo, apesar da sua condicdo finita, € um

pensamento mais surpreendente do que a prépria’alma

O corpo é um jogo de forgas, cujas fungdes, comacimonito complexo, sdo bem
coordenadas entre si. A corporeidade abarca olamgw plural como uma multiplicidade de
seres bem hierarquizados (pulsbes, desejos, sembisneemocdes, espirito, alma, etc.). Por
conseguinte, nés ndo somos sendo uma aparéncianidade, e tudo o que aflora a
consciéncia emana também da complexidade do cdijmizsche da mais relevancia a
sabedoria do corpdisiologicamente ancoradao que a consciéncia em si. A salde, segundo
Nietzsche, ndo € um estado fixo ou previsivel gjla@ que chamamos normalidade, néo é
sendo a tentativa de evitar o desconforto do cdkpadoenca significa, em primeiro lugar, a

impoténcia de viver, dada a contencéo de forcasstap ao suijeifo

Como veremos, hé afinidades significativas, encésla terapéutica e a doenca, entre
algumas das sociedades mais primitivas (teorigeedatracdo dum objectdaalma perdida
da possessdo demoniaeadaviolacdo dum tabue o esforco clinico e tedrico actuais, por

compreender o adoecer humano

1.2.1. A teoria da penetracdo dum objecto

Esta teoria, largamente divulgada na medicina latore popular europeu, sustenta
a ideia de que a doenca € devida a presenca drst@iscia nociva no organismo. Suspeita-
se, por vezes, que é o proprio feiticeiro a intmddesta substancia estranha no corpo do
doente. O tratamento, feito por suc¢acsdposto objecto estranhpresta-se a encenacao e a

exibicdo do préprio doente. A cura pressupde urgdgeercurso que, além das crencas, dos

! Cf. C. BernardPrincipes de Médicine Expérimentafsp. 138-140.

2 Cf. G. Canguilhemi, e Normal et le Pathologiquep. 121-122.

3 F. NietzscheFragments Posthumgpp. 310-312.

* Cf. F. Nietzschel.e Gai Savoirpp. 27-29.

® Cf. H. F. Ellenbergetistoire de la Découverte de I'lnconsciepp. 33-83.
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gestos e das atitudes do povo onde o doente se,insglica também a confianca do
curandeiro nas suas capacidades para curar e stimeato afectivo da sua pessoa pelo
doenteé.

Cristo, nos seus milagres, ndo sO nunca recorrbjectos estranhos a pessoa do
doente, para materializar o seu gesto curativo, ecoasida sempre o doente a prosseguir
numa nova ordem de vida, segundo o Espi@toue é mais facil, dizer ao paralitico, os teus
pecados te sdo perdoados ou dizer-lhe, levantarb@ ta tua enxerga e anda? Pois bem, para
saberdes que o Filho do homem tem na terra o pddgrerdoar os pecados, Eu te ordeno,
disse Ele ao paralitico, levanta-te toma a tua egae andalMc 2, 9-12). Os efeitos da cura

nao se associam a materialidade do evento, emas, an estado de espirito, na fé, do

miraculando.

1.2.2. Ateoria daalma perdida

Segundo uma antiga tradicdo, a doenca declarasselgua alma se separa do corpo,
porque se perdeu espontaneamente ou porque fadayielos espiritos. O curandeiro tem a
funcdo de a recuperar para a restituir ao seuipréprpd. Do ponto de vista doltoniano, um
individuo psicologicamente bloqueado, € algu@erdido simbolicamente incapaz de
comunicaf. Trata-se duma teoria, largamente difundida, sabmatureza da alma e sobre as
causas mitolégicas do adoecer hunfammde a alma pode separar-se facilimente do corpo
durante o sono, nos desmaios e nas alucinacdeso Gantrazera alma € susceptivel de
deixar o corpo durante o sono para visitar lugaresy pessoas e realizar os desejos do
sonhadof. Durante as suas viagens esta exposta a perigosiaa ordem. Pode ferir-se, ser
agredida e até ser retida ou raptada pelos espiktas pode, também, libertar-se do corpo

em estado vigil, com um susto violento ou com algundente.

O tratamento do doente consistira na recuperagé&oreintegracdo da alma perdida.
Por vezes, a alma permanece no mundo junto doaloendivaga pelo universo dos mortos e
dos espiritos. Compete amamanfamiliarizar-se amigavelmente com o0s espiritosn@o

intermediario dos mesmos junto dos mortos. As té&snimais usadas paraexuperacao da

! Cf. H. F. EllenbergeHistoire de la Découverte de I'lnconsciept 35.

2 Cf. H. F. Ellenbergeibidem p. 37.

% Cf. F. Yannick Francoise Doltg p. 119.

* Sobretudo entre os povos mais primitivos, com®igsneus das Filipinas, os Negritos de Malaca, naaNo
Guiné, na Indonésia. In H. F. Ellenbergbiglem p. 38.

®J. G. FrazefThe Golden BoughV, II.
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alma do doente sdo as experiéncias extaticas, a cgoajurdos espiritos e as celebracdes

rituais magicas

A teoria daalma perdida e recuperad@ uma das mais primitivas e estranhas a nossa
compreensao actual do adoecer humano. Contudmasaeferimos nés aos doentes mentais
como sujeitos alienados, em si mesmos, e comot@sjestranhos para os outros? Tentar
entrar em contacto com as partes supostamente daérdum psicético, ndo correspondera
partir a procura da sua alma perdida para o restitesi mesmo? Na expressao de Francoise
Dolto, um artista atingido no cerne da sua propria imageanporal (a alma) perdera a
capacidade de comunicar com o muhda, na expresséo de Lacan, um sujeito em estado de

forclus@operdera a sua ressonancia interior com o mundo.

1.2.3. A teoria da possessao demoniaca

Segundo esta teoria, a doenca deriva da influédeiagspiritos malignos que se
apoderam possessivamente do ddertenocdo de possessdo é mais ampla do que o tmncei
de doenca, pois ha possessdes rituais ou arsfigiz@ ndo sdo consideradas patologicas. O
seu principal foco de difusdo geografica parecsithy o oeste asiatico, com grande impacto
cultural e religioso nas regides mediterranicasa Raexpulsdo dos espiritos recorria-se a
métodos mecanicos, golpes, ruidos, cheiros aromsaton preces e conjuragdes, cuja
finalidade era transferir o espirito do corpo dsg@sso para outro ser vivo, geralmente
animais. Jesus transferiu os deménios do possesEseno para uma vara de porcos
(Lc 8, 26-39).

A possessdo manifesta-se por crises intermitenéesnténsidade e de duracéo
variaveis, durante as quais, a fisionomia do doeetealtera para se identificar com o
individuo ou com o espirito que, supostamente, seleencarnou. A voz ndo é a sua e
pronuncia palavras que correspondem a nova entefadgue o individuo se transformou. Os
seus movimentos adquirem proporcdes e formas sumpeates. O exorcismo € o antidoto da
possessao, pelo qual, o exorcista ndo fala em g®rigp nome, mas em nome dum ser
superior a quem representa e a quem se confia drponalmente. Entdo dirige-se,
solenemente, ao intruso e ordena-lhe com autoridquie deixe o possesso. A luz das
psicoterapias dindmicas actuais, nao ha nenhumdmétoapéutico, do corpo ou do espirito,

1 Cf. H. F. Ellenbergeibidem p. 36.
2 Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 277.
3 Cf. H. F. EllenbergeHistoire de la Découverte de I'lnconsciept 43.
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tdo desadequado como o exorcismo. Contudo, 0 medenessa-nos pela importancia que da
a linguagem do corpo e as suas transfiguracdes) etas de acesso a compreensdo do ser
humand. Os evangelhos sinépticos atribuem a Jesus o poeleexpulsar os espiritos
malignos: Curava muitos doentes atingidos por diversas eritlrdes e expulsava os
demoénios(Mc 1, 32; Lc 4, 41; Mt 8, 16). Nos relatos evdiags nem sempre é facil
distinguir as curas dos exorcismos, ainda que als&p dum espirito maligno implique,

quase sempre, a cura da pessoa possessa

1.2.4. Ateoria daviolagdo dum tabu

Em muitos povos primitivos, a conviccdo de que enga e até mesmo a morte, de
origem desconhecida, seriam causadas pela viothgadabu ndo € apenas utearia sobre

o adoecer humananas um facto da experiéncia confirmado por testdmos dignos de &

Efectivamente, muitos primitivos atribuiam a viédagdum tabu a origem da doenca,
mas divergiam quanto aos motivos inerentes a stimeza e ao tratamento proposto. A
confissdo colectiva ou individual das faltas codeinem sempre € considerada como um
recurso terapéutico suficiente. O seu significaliapassa o quadro duma simples terapia.
Geralmente, a confissdo tem um caracter expiagdniawrdem a cura. O conceito de pecado,

voluntario ou involuntario, corresponde, geralmeatileia de transgressao.

Nos sinopticos, ha alusbes explicitas a teoria dangch de origem tabuistica:
Passando Jesus, viu um cego de nascenca. Os disciperguntaram-lhe: Mestre quem
pecou para gue nascesse cego, ele ou os seus(paiS? 1-4) Depois do encontro com Jesus
de Nazaré, o miraculado aceite e compreendidopegaua luz dos olhos e reincorpora-se
numa nova ordem de vida, segundo o Espirito, delttreeu povo. A invisualidade era como

um empecilho fisico e espiritual que impedia orftia sua existéncia.

Em cada uma dagorias convergentesobre a etiologia e a terapéutica do adoecer
humano, ha paradigmas antropoldgicos e hermen8udiferentes, cujos significantes, no seu
conjunto, convergem para 0 mesmo objectivo da ceemzdo do homem sofredor, evocando-

se, assim, outras dimensodes da sua humanidade.

! Cf. H. F. Ellenbergetistoire de la Découverte de I'lnconsciept 53.
2 Cf. G. VermesEnquéte sur I'ldentité de Jésys 162.
3 Cf. H. F. EllenbergeHistoire de la Découverte de I'lnconsciept 73.
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1.3. Modelos afins

S&o modelos aferidos, sobretudo da Psicanaliss &learociéncias, cujas afinidades
sdo mais de ordem simbdlica do que efectivamenteordem ideoldgica, tedrica e

metodoldgica.

1.3.1. Na Psicanalise

As relacbes dos analistas com o0 corpo estdo pessetgsde 0s comecgos da
psicanalise. Que nos ensinou Freud (gravementetalcgem cancro e com uma vintena de
intervencdes cirdrgicas nos ultimos quinze anosudavida) sobre o corpo? A reabilitagcdo do

corpo, na psicandlise, é uma longa histéria conapéexor vezes, subverstva

Freud, por razdes pedagdgicagra pouco versado em medicina fi&id@ontudo, a
psicanalise esta profundamente enraizada no coomaeoriginalmente, era urau corporal
A dimenséao sexual da psicanalise, antes de sarsfang eminentemente biolégica. H4 uma
guestao de fundo que transparece nas diversaspongencias de Freud e, particularmente,
entre Freud e Ferenczi: Como ser psicanalista m@prio corpo? Como se sente o analista,

contratransferencialmente, em relagao ao corpo?

E de admirar, como os dois interlocutores epistslae tenham preocupado com as
multiplas perturbacdes do seu préprio corpo, akfead chama o sqaobre Konrad Até que
ponto a atitude morbida de Freud, em relagdo aprsguio corpo, ndo determinou a tradicdo
de nao se falar dos fenémenos corporais e de asireka campo psicanaliticd?

A partir da carta a Weizsaker, em 1920, Freud panes ser, pelo menos, ambiguo
em relacdo ao corpo, pois afirma qper razbes pedagodgica®s psicanalistas deveriam
ocupar-se do psiquismo e excluir o corpo. A amBival de Freud em relacdo ao corpo
interfere na sua visdo global, corpo-espirito, dsspa humana, levando-o a distanciar-se da
vivéncia da sua prépria corporeidade. E verdadeagsexualidade, sobretudo a sexualidade
infantil, aparece em primeiro plano no projectordeud, mas sob o paradigma dum corpo

renegado, interdito, recalcado ou clivado. Balwtl e Médecin, son Malade et la Maladie

L Cf. A. Haynal, E. Falzeder, P.Roozé&mneud, les Psychanalystes et le Corpg. 45-53.

2 Carta de Freud a Weizsacker em 1920, in A. Halu@alos),ibidem p. 46.

% Negac&o do préprio corppor Freud, quer por exclusdo quer por masoquismd.iHaynal, Freud, les
Psychanalystes et le Corps 49.
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faz alusédo a integrac&mrpo-espiritona pessoaComo dom ou como sintoma, o corpo faz
parte do conflito integral na histéria pessoal dela un.

O retorno do corpo a psicandlise, na sua verterdes rmaxpressiva e pulsional,
corresponde, no fundo, a questionar-se sobre gensrida subjectividade humana, isto €,
sobre 0 que é que a subjectividade deve ao comamdFndo contornou a questdo da
representacdo mental do corpo mas, de maneirastdyallistinguiu a matriz psiquica,
enguanto imagem mental, e a matriz afectiva ou tgatiwa, mais proxima da corporeidade.
Esta, parece-nos ser a maneira dualista (repreéentaental e afecto-corporal) como Freud

tratou a questdo do corpo em relacdo ao psiqdismo

Foi através de Jean Lhermitte, neurologista frarmés os trabalhos de P. Schilder se
divulgaram em Franca, a partir de 1939, aos qum®/avelmente, Francoise Dolto teve
acesso na elaboracdo do seu conceito de imagemomm. cP. Schilder, de filiacdo
psicanalitica, antes da sua ofiitee Image of the Bodye 1935, ja tinha introduzido o termo
Kdrperschemague em nada contribuira para esclarecer a probtmadd dualismaorpo-
espirito (Imagem-Esquema/Corporal) do seu tempo. Pelo @omtr Schilder empregava
indistintamente, nos seus escritos, os tergsapiema corporalimagem do corpomodelo
postural e outros, sem uma matriz suficientemente unificadd compreensiva da imagem
corporal do sujeito humano. Nés opinamos que o toddegogico de Schilder, num quadro
compreensivo mais positivista e neurolégico do jpgieanalitico, se insere me@presentacao
empirista e comum que temos do nosso cofemtro da definicdo classica de imagem do
corpo, Schilder posiciona-se, opticamente, ao rdaetonsciéncia e da representacdo mental
que € possivel ter-se do proprio corpo. Francom&Dpelo contréario, vai no sentido de que
a imagem inconsciente do corpéo é a imagem que temos do nosso Cof&o s&o raros 0s
psicanalistas que, de uma maneira ou de outrarregam ao conceito de imagem do cérpo
A originalidade de Didier Anzieu, em relacdo aopooré o selLe moi-peau pelo qual, o
sujeito se habilita a comunicar-se com o seu podmnipo — pele O paradigma que serve de
fio condutor a reflexdo de Anzieucéque aconteceria se 0 pensamento dependessed@nto

pele como do cérebrd?

A questdo, por laconica que pareca, nao € taotiiingasla se considerarmos que o

embrido na fase da grastula torna-se, por invagmagm saco com duas superficies, a

! M. Balint, Le Médecin, son Malade et la Maladje 80.

2 Cf. S. Freud)ntroduction & la Psychanalys&er os comentarios de G. Guilleraultjmage du Corps selon
Francoise Doltg pp. 86 e 149.

% Comentérios de G. Guillerault ires Deux Corps du Mopp. 39-41.

* Citamos entre outros Sami-Ali, Didier Anzieu, GisBankow, Piera Aulagnier.

®D. Anzieu,Le moi-peaupp. 175-177 e p. 31.
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endoderme e a ectoderme, que dao origem, ao mesnqot a pele com os 6rgdos dos
sentidos e ao cérebro.

Anzieu define ceu-pelea partir das suas multiplas funcfes corporais. $éatyata de
reduzir oeu a processos fisiolégicos, mas de mostrar que, @moienidade com um dos
principios fundamentais de Freud, o desenvolvimdntaparelho psiquico se efectua a partir
de bases bioldgicas. Neste sentideu@onstitui-se, primordialmente, a partir da expesié

tactil, i. e., ceupsiquico emerge deupele e constituem-se numa unidade vital.

O reconhecimento da primazia do sentido do tactocowastituicio doeu e na
elaboracdo da vida psiquica é fundamental, segdmdgeu. A pele com a sua linguagem
prépria, manifesta-se como espelho da almaopera como suporte de vida psiquica e
assegura a individualidade Gnica ao sufeikocaréncia prolongada de contacto fisico tem um
impacto desestabilizador na economia psiquica geiteuAntes de qualquer linguagem

corporal, pela danca, pela mimica ou pelo gesisteea linguagem béasica corporal da pele.

A originalidade do modelo psicanalitico de Sami-@&k contextualizagdo do corpo na
clave dialéctica dos processos primarios incongese(o sonho, a alucinagédo, a psicose, a
depressao, a projeccdo e outros) com 0s processosdarios conscientes (a realidade fisica
e mentalf. Sob o paradigma d€orps Réel, Corps ImaginairéSami-Ali segue a sua
trajectoria de investigador em abordar problemanoca identidade corporal, o corpo e o
espaco, a teoria do tempo e o0 corpo, 0 corpo éa@rpao movimento, a teoria do narcisismo
e a somatizacao. Ao colocar o corpo na matrizactera do real com o imaginario, Sami-Ali
julga ter ultrapassado os limites do dualismorpo-espirito para abrir-se a uma nova
totalidade compreensiva do ser huntano

Constatamos alguma afinidade teorética entre oocqmprio, como lugar de
projeccaona genese da subjectividade, em Sami-Ali, e o @tnade corpo na teoria da

imagem inconsciente do corpo em Francoise Doltmocmatriz corporea da subjectividade.

! Comentérios sobre D. AnzieRarler avec la Peayin E. Lévine e P. Touboule Corps pp 115-118. Segundo
D. Anzieutoda a fungéo psiquica desenvolve-se a partir dfumgdo corporal que se eleva a categoria de
mental In D. Anzieu,bidem p. 119.

2 Cf. Sami-Ali, Corps Réel, Corps Imaginairep. XI-XIlI.

3 Cf. Sami-Ali,ibidem pp. 82-83.
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1.3.2. Nas Neurociéncias

Em 1994, Antonio Damasio publica o seu best-sélleErro de Descarteonde
demonstra, experimentalmente, como as emocdes ensapento mantém lacos subtis e

complexos que a clivagem tradicionalzao-emoc¢denao deixava pressupor.

Os estudos de Antonio Damésio inserem-se no movémelo retorno das
neurociéncias ao estudo cientifico das emocdes.sHdrmata ja de ver no medo, na angustia,
na tristeza ou na alegria, reaccOes afectivas gpassdgicas mas, ao contrario, de as

considerar como auxiliares necessarias do pensarpard a accéo e para as decisées

A obra actual de Damaésio consta de trés voldmmsas matrizes epistemoldgicas
fundamentais sdo @rebro(com o sistema nervoso central e autbnomaopresciéncigicom
0 pensamento e a razdo) afactividade(com as emoc¢des e 0s sentimentos). S&o trés os
grandes problemas que Anténio Damasio equacionauralo cientifico das neurociéncias:
problemas de ordem estrutural, sobre as relap@ese-corppproblemas de ordem dinamica,
sobre as interaccbemmocdes-sentimentos-cérel@oproblemas de ordem comportamental,

sobre as correlacdesrebro-emocdes/sentimentos-pensamentos.

A tese fundamental de Damasio significa a emergédam novo paradigma em
neurociéncias, segundo o qual, as emocbes e amertds precedem e acompanham 0s
pensamentos e o0s raciocinios. O paradigma damasmplica repensar 0S processos
cognitivos na matriz das emocodes e dos sentimeftoemocdes percorrem, como um tecido
dindmico, as relagbes da nossa vida quotidiana @srsuas decisdes e comportamentos.
Gracas as frutuosas exploragfes efectuadas solbaeossdo cérebro limbico com o cértex
cerebral, do corpo com o espirito, dos sentimeatoas emoc¢des com o0 sistema nervoso
central e das leis da actividade nervosa com aglepensamento, € possivel estabelecer que
as emocoes, 0s sentimentos e a afectividade faagem@a vida quotidiana e tornam possivel

a nossa vida em socieddde

Conhecem-se melhor as raizes neuronais da nose@autd psiquica. Diz Antdnio
Damasio:O corpo e o cérebro formam um organismo integradoteragem, mutuamente,
através de projeccdes quimicas e neuronais... Dad@aquente emerge num cérebro que faz

parte integrante de um organismo, a mente faz partém desse organismo. Por outras

! Comentérios a A. Damaésio in J. F. Dortlses Nouveaux Territoires de la Psychologip. 26-33.

2 Além deO Erro de Descarte$1994), A. Damésio publico® Sentimento de $2000) eAo encontro de
Espinosa2003).

3 Cf. A. DamasioQ Erro de Descartegp. 13-20 e 251-257.
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palavras, corpo, cérebro e mente sdo manifestagi@gesim organismo vivo. Embora seja
possivel dissecar estes trés aspectos de um omanisob o microscopio da biologia, a
verdade é que estes trés aspectos sdo insepardueasite o funcionamento normal do
organismo... Em organismos complexos como o nosspesacdes reguladoras do cérebro
dependem da criagdo e da manipulagdo de imagensamagiideias ou pensamentos) num

processo a que chamamos ménte

Damasio, numa perspectiva acentuadamente neuraJogidmite dois tipos de
imagens do corpo: asiagens da carnevindas da carne interior do corpo (visceras, hesjo
e asimagens desondas sensoriais especiagndas das matrizes exteriores sensdrio-motoras

do corpo, a que correspondemEsgjuemas Corporade Francgoise Dolto.

O cérebro humano constroi mapas especificos deuwstcao e funcionamento destas
imagens do corpo que se evidenciam, particularmemte estados patoldgicos. Ha pouca
originalidade, do ponto de vista simbdlico, no etocde corpo em Antonio Damasio, dada a
sua especifica montagem laboratorial e a operddagdo, rigorosamente neuroldgica, do

mesmao.

Contudo, a revelacdo da complexa e estreita ligalgdaérebro com a actividade
mental do individuo, a nivel de pensamento e degéaw evoca o conceito doltoniano da

imagem inconsciente do corpo com 0 seu esquemaredbrp

Os novos territorios, explorados em Psicologiai€intém como centro de interesse,
mais ou menos explicito, o conceito de corpo: deageemocdes a consciéncia, da
plasticidade cerebral ao envelhecimento cognitizoteoria dos esquemas ao pensamento por

analogia.

A investigacdo da estrutura cerebral permite alwada vez mais, 0 espaco das
neurociéncias ao mundo da experiéncia pessoal efladncias sociais. A incidéncia nos
afectos, nas emocbes e nos sentimentos permites@pas relacdesorpo-espirito a
influéncia do corpo na formacéo das ideias, assimog a interferéncia do pensamento

consciente no curso regular das emotdes

1 A. DaméasioAo Encontro de Espinosgp. 218-220.
2 Cf. J. F. DortierL.es Nouveaux Territoires de la Psychologip. 24-27.
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1.4. Modelos sinténicos

S&o0 modelos sintdénicos do conceito de corpo, poaperam a nivel da matriz
identitaria do sujeito para onde convergem, sictimente, os dualismos classicos corpo-
espirito, cérebro-mente, corporeidade-subjectivvdad Distinguimos  trés  autores
representativos deonvergéncia sinténica corporaém trés areas complementares do cenério
existencial humano: Merleau-Ponty com a peecepcéo filosoficalo mundo, Paul Ricoeur

com ahermenéutica do si mesmaloseé Gil com modebo corpo em movimento

1.4.1. Merleau-Ponty

A originalidade de Merleau-Ponty, em relacdo aocedn de corpo, esta na
recuperacao construtiva do mesmo,naleio das coisas geometrizadas e perdidas do mundo

para o restituir ao sujeito pensante e dador didssh

Merleau-Ponty admite um esquema corporal e uma @amagorporal capazes de
informarem o sujeito sobre a localizagcdo e a posidd corpo, no meio dos estimulos
envolventes. Trata-se duma espéci@eieintérieurque permite ver o corpo, do interior e do

exterior, como proprio e como distante, a0 mesmpte

O esquema corporal opera a maneira dum projectoopegimplicito do corpo que

assegura a sumidade intersensoriapor meio daei da constituicdo das sensacfies

Em contradicdo com o discurso tradicional, o corpegundo Merleau-Ponty,
apresenta uma coeréncia unitaria de base. E ssheefumdo unitario homogéneo que se

constituirdo os diversos patamares sensoriais damaidade.

Como refere Merleau-Pontgu ndo estou diante do meu corpomo diante dum
objecto mecéanico, masu sou N0 meu corp® 0 meu corpo deve compreender-se como um
modo de existéncieE precisamente porque tenho um cogpi@ntado para,que 0 espaco

objectivo existe para mim e posso afirmar, incoiodiglmente, queu sou 0 meu corpo

Merleau-Ponty rebate, assim, o materialismo do acotpmo lugar passivo da

percepcao e o intelectualismo da percepcdo cona desle na alma. O que existe € o corpo

! Para a introducdo a Merleau-Ponty, inspiramoem <. Lévine et P. Touboule Corps pp. 91-94.

2 M. Merleau-Ponty,Phénoménologie de la Perceptjopp. 175-177 e os comentarios de J. Y. Mercury,
L’'Expressivité Chez Merleau-Ponfyp. 9-15.

¥ M. Merleau-PontyPhénoménologie de la Perceptja@hap.l.
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vivo, como lugar imanente da subjectividade, erpe@denomenal da existéncia quotidiana do

sujeito.

A subjectividade merleau-pontiana €, pois, umaestividade corporal. Nao se trata
dum sujeito centrado sobre si mesmo, mas dum guerporalmente ancorado e projectado
no mundo, cuja estrutura significante é tambémstramdental. Toda a expressado corporal €
portadora de sentido. Assim como o corpo nao é phjecto, também nédo é sujeito puro,
mas o lugar onde ambos cruzam-se nas suas fumg@gspaco vivo de interaccao entre o Si

mesmo e 0 mundo, o interior e 0 exterior das nasgasriéncias quotidianas

O notavel estudo de Jean-Yves Mercury, deixa-noplgpes perante a vasta obra
filoséfica de Merleau-Ponty, cujos tentaculos steretem desde a literatura, a poética e a
ontologia fenomenal do sensiak aos limites dpensar a filosofigCap. 1V) e apintura

(Cap. Ill). Merleau-Ponty é mais um filésofo dequertas feitas do que de respostas dadas

Na obra de Merleau-Ponty distinguimos trés niveicarporeidade, como dimensdes

complementares do mesmo ser:

A. O corpo a nivel fenomenal

Trata-se duma abordagem filosofica do corpo, sqviraazia da percepcdo, como
condicdo da compreensdo do mundo e da vivénciasdas realidades. Merleau-Ponty
confronta-se, de maneira radical, com o problempeataepcdo, no sentido em que ver e
perceber o mundo é tambmensar o mund@ a melhor garantia de nele se afirmbs
veremos as coisas em si mesmas, com tal que ossnalb®s se abram... Contudo, quando
nos interrogamos sobre o significado da visdo dondoue das coisas, entramos num

labirinto de dificuldades e de contradic8es

A filosofia de Merleau-Ponty € uma fenomenologi& denta revelar e descrever a
razdo de ser do mundo a partir da experiéncia dareacdo, isto €, a partir do nosso
enraizamento perceptivo. Trata-se do esfor¢o pperar ccontacto ingénueom o mundo,

e conferir-lhe um estatuto filoséfico, o que impl& reformular, de novo, as realidades ja

! Cf. E. Lévine et P. Touboule Corps p. 92.

2 Cf. J. Y. Mercury'Expressivité Chez Merleau-Ponyp. 17-20.

¥ M. Merleau-Ponty]e Visible et I'lnvisiblecom comentarios de J. Y. MercutyExpressivité Chez Merleau-
Ponty p. 9.
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pensadas e conceptualizadas p¢ldosophia perennisO que € a experiéncia send@star
no mundacom o préprio corpo e ndo através do corpo dawsit

Merleau-Ponty alerta para as ilusdes aparentes ganadoras do enraizamento
perceptivo do corpo humano. O corpo ndo € um obist@ntre a consciéncia e o mundo, nem
um principio de verdade e de transparéncia absplaggpaz de transmitir, por si mesmo, o
sentido e o significado das coisas. Gracas a sjectdria critica, Merleau-Ponty evita 0s
escolhos do idealismo e do objectivismo. Nisto stesa exigéncia metodologica da sua

filosofia’.

Os pressupostos fundamentais da fenomenologia d@pgdio em Merleau-Ponty,
segundo Mercury, sdomvo estatuto de corpma dupla vertente da vivéncia corporal e do
enigma carnal, acorpo proprio como matriz interactiva das suas complementaresiad
(sujeito-objecto, interior-exterior, matéria-esjoiyie aenvoltura carnalcomo substracto da
compreensao do seaw: corpo ndo se pode compreender sendo através tdsaanure” ja

que, por natureza, ele néo é seno carne da Casmauwhdd.

Na suaontologia da carne Merleau-Ponty afirma que o corpo é cérimersa
(immixtion numa matriz carnal mais vasta e originalcaanalidade do sensiveD seu

pensamento € uma incitacdo a pensar e a descravatesializacdoda consciéncia e a
espiritualizacaado corpo, subjacentes a vitalidade do ser vivaerado.

A percepcéao, segundo Merleau-Ponty, € ja, em smagexpressiva das realidades do

mundo.

B. O corpo a nivel da expresséo verbal

A expressividadedo corpo com o0s seus atributos e vicissitudesnéafmental no
pensamento de Merleau-Ponty. O corpo, enquantaleedio meu ser no mundo, é portador
dum certoestilo que lhe confere ndo s6 a capacidade de se expnirag também o poder de
significar. Antes da linguagem propriamente talamh-se a atencdo para o substrato

fundamentaha arqueologia do mundo percebido pelo hedride se alicercam os moldes da

1 J. Y. MercuryL’Expressivité Chez Merleau-Poniyp. 23-25.

> Cf. J.Y. Mercuryjbidem pp. 30-33, pp. 24-30.

%J. Y. Mercury'Expressivité Chez Merleau-Poniyp. 72-73.

4 Merleau-Ponty retoma o conceito deair de Husserl e descreve-o comotion derniére de son ontologie
pensable par elle-méniie Le Visible et I'Invisible pp. 183-185.
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expressividade linguistic# expressividade, propriamente tal, da linguagemroatra a sua

origem em modos de expressdo na arqueologia do erperdebidd.

Se 0 corpo ndo € um objecto nem qualquer cois& eniiras coisas, entdo como
explicar o seu estranho poder de significar, dexggimir e de ser motivo de compreenséo?
Dai a singularidade do corpo humano, diferente dga animal, pela sua abertura
transcendental ao mundo e ao proprio sujeito. @octwumano drace d’existenceporque
tanto se manifesta conaturalmente no mundo preseoteo se projecta subjectivamente

noutro mundo possivel.

E através do corpo, matriz carnal dos processdsaigrque se passa do mundo
significante e mudo para o mundo expressivo daiiggm falada e articuladéDo mundo
vivido e do nao dito, sob o imperativo da ordemedentq passa-se para o0 mundo vivido e do

falado, sob o imperativo da ordem almontecimento

Para além da objectividade da lingua, propostéspassure como sistema ordenado e
fonte de todas as expressdes linguisticas, cagaalitem o seespirito proprio com o seu

outro da palavrae a sua especifica compreensdo do mundo

A lingua é susceptivel de ser aprendida, o queidm@l sua desencarnatiSe a
lingua € uma totalidade universal, a palavra éviddal e complementar, comacto

individual da vontade e da inteligéncia

Merleau-Ponty ndo se orienta tanto para a linguesspposto universal de toda a
comunicacdo, mas para o sujeito falaméc(). O que lhe interessa nao é tanto o percurso
geral e teorético da lingua, mas o seu operar etiner claro através da palavra fecunda e
clarividenté.

Se a matriz linguistica ndo € pertenca de ningysig seu caracter universal, as
palavras encarnadas, enquanto falo, sdo a minh@riaipsicoafectiva partilhada com os
outros da mesma comunidade linguistica. E peldaipalavra, e ndo da lingua, que Merleau-
Ponty retorna ao sujeito falante, istoa®, contacto com a lingua que eu falé palavra
torna-se o centro de interesse de Merleau-Pontyobjecto das suas analises, porque ela

pertence ao dominio do vivenciakgy, da subjectividade, do evolutivieolutif et ductilg.

! M. Merleau-PontyResumé de Cours

2 Cf. J. Y. Mercury'Expressivité Chez Merleau-Poniyp. 106-107.

3 Cf. F. Saussur&ours de Linguistique Généralp. 129.

* Cf. J. Y. Mercury’Expressivité Chez Merleau — Ponfy 129.

® Cf. M. Merleau-PontyPhénoménologie de la Perceptjgn 117. Ver J. Y. Mercurybidem pp. 125-128.
® Cf. M. Merleau-Ponty, iftloge de la Philosophijd ?)
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Embora respeitando a distincdo saussuriana emtgedie palavra, Merleau-Ponty
manifesta o seu interesse pela fenomenologia danpalA identidade do ser humano passa

pela mediacdo da linguagem, mas sobretudo peldaipalavra

As relacdes entre 0 pensamento, a linguagem e o aestdo no coracdo da sua
reflexdo filoséfica, na medida em que descrevédoadfia comouma linguagem que fala da

linguagemdo sujeito presente, corporalmente, no mundo.

C. O corpo a nivel da expressdo e da expressividéidaca e filosofica

O mundo das artes e, particularmente, 0 mundo rarpj proporcionou a Merleau-
Ponty a oportunidade de se interrogar sobre osntesida criatividade, sobre as vozes do
siléncio, e de estar atento as manifestacdes ¢o caos intercambios da carne, a inteligéncia

da mao, ao dinamismo primordial da expressividagle surgimento da expres$&o

Geralmente o artista, como o oraculo de Delfos, féa, pois contenta-se em
significar, porque optou pela via do siléncio. Coratere Mercuryaqueles que desejavam
verdadeiramente tornar-se pintores, Matisse, noatelier, fazia a seguinte injuncédo: privai-

vos da palavra, falai e pensai com as vossas faos

Efectivamente, pela pintura, nés imergimos no sigue nos congrega no universo
das coisas e dos objectos silenciosos. Atravéxjpkriéncia silenciosa do artista, Merleau-
Ponty, embora respeitando 0s contornos e 0s enjgesfsrca-se por reabilitar o corpo
restituindo-lhe as suas partes dispersas e intrdogse vivamente sobre as matrizes mais

sensiveis da encarnacao.

E sobretudo através da pintura que Merleau-Pomtyafsua incursdo no universo
filosofico dasartes e do corpoa reflexdo sobre a expressividade da pintura da-aos
oportunidade de nos confrontarmos com uma multidio problemas Desde esta
perspectiva, existe o mundo visivel e tangivela @grcep¢éo j& é em si mesma um acto de

expressdo. O corpo, na sua estrutura carnal, s&meespaco referencial de todos os sentidos.

1 Cf. J. Y. Mercury)Expressivité Chez Merleau-Pontyp. 132-133 e pp. 137-143.

2 Cf. M. Merleau-Pontyl.a Prose du Mondep. 66 e J. Y. Mercurl’Expressivité Chez Merleau-Ponty. 227.
A pintura, como linguagem, € um dos lugares condonmsosso tempo

3 Cf. J. Y. MercuryL’Expressivité Chez Merleau Ponty. 228. Reformulagdes de J. Y. Mercury do pensémne
de M. Ponty.

4 Cf. J. Y. Mercury’Expressivité Chez Merleau Ponfyp. 234-237.
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A mao do pintor, que ndo é um simples instrumentas nim intermediario
privilegiado entre a visdo e as coisas, vai-nogleedo a dimenséo supervisivel do mundo.

H4&, enfim, a emocdo sem a qual nada se poderia dizexprimir-

Os textos de Merleau-Ponty sobre a pintura e oogcapnduzem-nos a um mundo
pré-reflexivo e colocam-nos na encruzilhada paradoxal dum mupeleebido e néo
percebido, conhecido e ndo conhecido, visivel ssivel. O pintor, ao interrogar-se sobre os
poderes da visdo e sobre a natureza da visibilidadaundo, faz-nos sentir, subtilmente, os

fundamentos corporais da simbolizacéo.

Do ponto de vista corporal, a pintura ndo € apeoastrucdo ou reconstrucaum
objecto nas suas origens, mas emocao, obsessaiddade. A atitude de Merleau-Ponty
em relacdo a pintura é, pois, uma abertura cetjgagressiva até aos fundamentos carnais do

ser, da linguagem e do pensamento.

Interrogando-se a si mesmo, Merleau-Poatpmpanha a pinturano seu dialogo
silencioso com o mundo, até aos primérdios préaisrba existéncia do individtioDo
mesmo modo, para Merleau-Ponty, a verdadeira filbsencontra a sua consisténcia na
solidez da proprigorporeidade com uma arquitectura conceptual e metodolégica zaga

assegurar a sua unidade, singularidade e veracitlade

O corpusfilosoéfico ndo se pode constituir, solidamentanoodetentor da verdade,
senao a partir das bases ontoldgicas do propridsenrpo Kontologie de la chaiy, o que
significa que a esséncia da filosofia ndo estaomhecimento abstracto, mascmnpreensao
existencial. Compreendertal € aconsigneinovadora do percurso filoséfico de Merleau-
Ponty, com uma atenc¢do especial a linguagem e rpo,ceob a primazia da percepcao, na

procura da verdade e no contacto com a ser

1.4.2. Paul Ricceur

O conceito de corpo, ainda que fundamental no pems@® de Paul Ricceur,
apresenta-se quase insensivelmente inoculado neaste obra. Nao é faglistematizaro

conceito de corpo ricceuriano, porque ndo ha unraateatbnoma do mesmo e € aqui que

1J. Y. MercuryL’Expressivité Chez Merleau Ponty. 307.
2 Cf. J. Y. Mercuryjbidem p. 308.

3 Cf. J. Y. Mercuryjbidem pp. 306-307.

*J. Y. Mercury,bidem pp. 311-312 e pp. 317-318.

® Cf. J. Y. Mercuryjbidem pp. 366-367.
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reside, paradoxalmente, a sua riqgueza simbdlicana certa afinidade com a teoria da

imagem inconsciente do corpo em Francoise Dolto.

Como diz Myriam Revault d’Allonnesse ha alguma continuidade na obra de
Ricoeur, esta reside precisamente na descontineiddms problemas que aborda e cujos
tentaculos epistemoldgicos ndo cessam de se repenaflexivamente, nos mais diversos

dominios do saber humaho

Na nossa leitura de Paul Ricceur distinguimos tr@duhes conceptuais de corpo:

A) O modulo explicitona clave da nocdo geersonne onde o conceito de corpo é

apresentado com 0s seus atributos espacio-tempooama base existencialo
individuo. A primazia dada ao corpo € da maior importanciagarconsisténcia

da pessodpersonn.

O corpo e a pessoa estao de tal modo implicadesa guessoa é o seu préprio
COrpo e, possuir um corpo, € ser uma pessoa conatrgzutos fisicos e

psicolégicos que a corporeidade Ihe confere.

O corpo, segundo Ricceur, reforca a identidade divitluo para a accao e
para o0 acto de reflexdo sobre si mesmo. Graca®ipm,ca pessoa ndo € pura
consciéncia donscience pude pois pode reflectir sobre si mesma, na primeira
pessoa, a partir das vivéncias corporais e tomauito de interesse, na terceira

pessoa, pela interacgéo corporal com os outros

O corpo ricceuriano, para além de ser uma realidatte as coisas do mundo e
uma presenca entre outragtérité) €, sobretudo, um motivo de problematizagéo

critica de si mesmop(seitée mémetg

Apesar dos seus atributos fisicos e psicolégicqsgraonneso atinge a sua
expressdo maxima identitaria (e perde ocsgdacter primitivg quando se enuncia

a si mesma, autodefinindo-se reflexivamente, eatés aos outros.

B) O mddulo implicitg na clave da hermenéutica de si medimermeéneutique du

soi). Soi-méme comme un Autrepresenta um marco filosofico importante na

economia da obra de Ricceur. Ele coloca os topicmsadhermenéutica do si

! M. Revault d’AllonnesCet Eros Par Quoi Nous Sommes dans I'&ye 276-289.
2 P. RicceurSoi-méme Comme un Autpp. 43-46.
3 Cf. P. RicceurSoi-méme Comme un Autpe 46.
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mesmo que opera como projecto ético e filosoficaRimeur, nas vertentes da
mesmeidadenfémet} da ipseidadéaseitd, da alteridadea(térité) e nos registos
da linguagem (0 homem como sujeito da semantica gragmatica — Etudes | e
), da accdo (0 homem sofredor como sujeito do agEtudes Ill e IV), da
identidade narrativa (Etudes V e VI) e da detergéoaética e moral (Etudes VI,
Vil e IX) 1.

Na sua complexa obra,0oBméme comme un Aujr®icceur estabelece um
didlogo entre um pensamento reflexivo mais rudeb@iy, uma ontologia sem
ética (Heidegger) e uma ética sem ontologia (Lesjingue culminara com a sua
conceptualizacéo sobreatestacdo ontoldgicéattestation ontologiqué.

A obra filosofica de Ricceur estabelece a diferemgavadora entre uma
hermenéutica do si mesmo ecogito das filosofias classicas. De tal modo que,
dizer si mesmdsoi-mémgnédo € o mesmo que dizer eu (je), pois enquargooqu
eu (je) é imediato, circunscrito e inerente aoigyje si mesmogoi-mémgopera,
dialéctica e reflexivamente, através das matrieeersiveis da ipseidadg$e), da

mesmeidadedem) e da alteridadea(ter).

Do nosso ponto de vista, Ricoeur com os seus dedasstdd-nos uma imagem
fragmentaria do sujeito humano em situacdo de eiflé®@fio, cuja unidade é
salvaguardada pelo conceito da accAte certo ponto, pode-se dizer que o
conjunto destes estudos tém como unidade temagcar dumand. Compete ao
agir humano, segundo Ricoeur, aglutinar, unitari@melo mesmo sujeito que

procura a verdade, as partes dispersas e fragnasrdadsi mesmo.

Como refere Ricceur, a sua filosofia versa sobmgirchamano. Efectivamente,
0 agir humano, apesar do seu caracter polissénucoe&io da multiplicidade
cultural de comportamentos, apela a unidade naeidp, devido a matriz
fundamental e universal do corpo humano onde ass@ntorpo do sujeito €, pois,
o substrato ultimo da reflexdo, na hermenéuticai coesmo, a procura da prépria
identidadé.

1 Cf. P. RicoeurSoi-méme Comme un Autpp. 11-38 e 47.
2 Cf. 0. Mongin,Paul Ricoeurp. 159.

® P. RicceurSoi-méme Comme un Autpe 31.

* Cf. P. RicoeurSoi-méme Comme un Autpp. 46-48.
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Como diz Ricceur:O estranho estatuto do corpo proprio levanta uma
problematica mais vasta que tem como centro deesse o estudo ontologico

deste ser que nés somos, que veio ao mundo soima de corporeidade

C) O médulo antropolégicona clave das ciéncias humanas e da%tiara Ricoeur,

a filosofia, antes de ser uma atitude ou uma vid@anundo, é a resposta a

emergéncia histérica duma problematica original. e uma das suas ambicdes
tenha sido o regresso ao que ele chaasograndes questoéa linguagem, o mal,

a historia e o sujeito), no ambito de especialidade estranhas, como afins a

filosofia, desde a linguistica, a historia, a apdlogia e a psicanalise até a poesia e

a teologid.

A sua obra é o reflexo duronflito de interpretacbeentre modelos e
significantes diferentes, mas complementares, ®galugdo se encontra no acto

reflexivo de compreendsegundo o melhor dos argumentos

E precisamente nesta caracteristicaethir en routedo pensamento de Ricceur
gque se encontra a matriz copuladora do seu pensarfileséfico com o conceito
de corpo nas suas multiplas versdes ontolégicassét antropologicasTénir en
route” é talvez a exigéncia mais importante dumsa@nento que se apresenta
como um caminho quee impde, tanto pelos seus contornos tracados quetw

destino do seu itinerarfo

Somos da opinido que o conceito de corpo, com ®dsua densidade
simbdlica e real, subjaz em todas as reformulacf@®menologicas e
antropoldgicas de Ricoeur, quer sob a forma lit@rdrreflexiva daagir humano
(agir humain) como nosparadoxos da politicaou nasteorias sobre a justi¢a
quer sob o signo da finitude e da vulnerabilidadgue significa, no cerne da
corporeidadea renuncia do sujeito a toda a pretensdo de seaapsbbre Si
mesmoPois 0 homem, segundo Ricceur, € um ser de acgds@trimento, o que

implica a sua corporeidate

! P, RicoeurSoi-méme Comme un Autpe 72.

2 Cf. L. Boltanski,L’Effet Ricoeur dans les Sciences Humajimpgs 43-68.

% Cf. P. RicoeurHistoire et Verité pp. 60-65.

* M. L. PortocarreroA Via Longa na Hermenéutica de Paul Ricogup. 43-63 e O. MongirPaul Ricoeur
p. 33.

> Cf. M. Olivier — PadisA la Poursuite du Paradoxe Politiquep. 216-231.

® Cf. A. GaraponJustice et Reconnaissangp. 231-249.

" Cf. P. RicoeurDPu Texte & I'’Actione Soi-méme Comme un Autge 31.
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Contudo, o homem é também ser capagzhomme capab)ea queno mal e
o sofrimentondo atingem, irreversivelmente, no getencial de afirmacgona

radicalidade do seu ger

Nos limites da corporeidade, a relacdo com a meegindo Ricceur, longe de
ser directa, como pensava Heidegger, € indiregtassa através das vicissitudes
da vida.Viver até a mortesignifica viver até ao fim, num esforco permaneiee

reconciliacdo consigo mesmo por fidelidade a vida.

Neste longo percurso da existén@#e a morte e ndo para a mortRicceur
coloca como paradigma principal a relacdo ao cprpprio, a carne do desejo ou

ao desejo de viver em relacéo a vida.

Ora, como diz Frederic Wormse se deve ter em conta o cqrgegundo
Ricceur, ndo devera entender-se materialmente carmo-objecto, porque o
corpo implica sempre, o desejo oudesejo de vivér E este desejo de viver,
inerente ao corpo, que revelara paradoxalmentendi@@o original do sujeito

humano como ser para a morte.

Assim, segundo Ricceur, reintegrar o corpo €, emgwd lugar, reintegrar a
vida, como desejo. E, em seguidasumira morte como um trabalhtrgvail) e
uma provacdo. ... €sejo, no sentido mais vasto do termo, que inclui o
“connatus” de Spinoza, a apeténcia de Leibniz, ditdlo” de Freud, o desejo de

ser e o esforco por existir segundo Jean N&bert

Contudo, para Ricceur, a morte, mesmo assumidajeiga de ser angustiante

pelo seu caracter radicalmente heterogéneo endicetar;desejo do nosso catpo

1.4.3. José Gil

Sobre a filosofia do corpo, é mais facil dizer, coma teologia negativa, o que o corpo
nao € do que o que o corpo realmente €, correndaydmra, o risco de ndo se fazerem senao

1 Cf. M. FoesselLes Reconquétes du Spp. 290-304.

2 Cf. F. WormsYVivant Jusqu'a la Mort et Non Pas Pour la Mopt 304.
% P. RicceurLa Mémoire, I'Histoire, I'Oublj p. 466.

* Cf. P. Ricoeurijbidem p. 467.
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esclarecimentos parciais. E isto, paradoxalmempiesaa da profusdo do emprego metaforico

do conceito de corpdle esta4 em todo o lado, tudo forma um corpo...

O principal contributo de José Gil para a compraerigosoéfica do conceito de corpo
situa-se, quer a nivel dasetamorfosesio corpo (corpo interior, corpo exterior e corpo
limiar), quer no ambito da suexpressividadeartistica (movimento, danca, linguagem
corporal). Em conformidade com as suas obras paimi no projecto de José Gill
encontramos duas importantes abordagens do canfas problematicas se complementam

entre st:

A) As metamorfoses do corpo

Trata-se dum conjunto de textos, cujas ideias swimecam a volta de trés
nocoes fundamentais: o espaco exterior do corpgEspaco limiar do corpo e o
espaco interior do corp@®e um certo ponto de vista, podemos considerarsgoe

trés espacos autdbnomos que se metamorfoseiamséntre

O espaco limiar do corpo (espécie de corpo interdmiedentre o corpo interior
€ 0 corpo exterior) pertence mais ao exterior d® @ interior do corpo. Chama-
se espaco limiar porque, como diz José Gil, fixasdimiar da pelegntre a luz
exterior e o interior de trevas, quando visto atpale um ponto situado por tras
dos olho$

Por sua vez, o espago do corpo ou 0 espaco exderioorpoenvolve o corpo
préprio com uma topologia irregular, com fracturaburacos, reentrancias

apéndices e uma textura mais ou menos pléstica

O espaco interior do corpo ndo se evidencia, faritey senédo filtrado pelos
orificios de comunicacdo (como os olhos, a bocauyidos, o nariz, a vagina, o

anus) e através da sua reversdo no espaco exteriwrpo interiorpassa pelo

! J. Gil,Metamorfoses do Corpg. 13.

2 Inspiramo-nos nas duas obras principais de J.Mgtamorfoses do Corpgp. 7-9 e 147-222 Klovimento
Total, Capitulos 2, 3, 4, 5 e 6.

% J. Gil, Metamorfoses do Corpg. 7.

*4J. Gil,ibidem p. 7.

®J. Gil,ibidem citacées, pp. 8-9.
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tacto e pela pele, em geral, mas também pela fungée as visceras
desempenham como suportes de inscricdo de contpétipscos.

Como refere José Gilp corpo interior exprime a ideia dum corpo, como
unidade “psyché-somaN&ao ha corpo que nao seja habitado, viecugadopelo
espirito. Trata-se dum corpo, mais ou menos ocupadohabitado, como
receptdculo da alma ou do espirito, desde as codespmais antigas até as
observacdes mais actuais da clinica psiquiatricéeamporanea. E precisamente a
sua qualidade estrutural geyché-somague confere ao corpo um enquadramento

relacional e um estatuto interdisciplinar.

José Gil chama a atencéo para as aptiddes do conpotransdutor de signos
e comosignificante flutuanteEnquantaransdutor de signQso corpo € capaz de
emitir e receber signos, para os inscrever sobrenesmo, para os traduzir uns
nos outroé Pde o exemplo do comportamento fascinante do nuprey por
insuficiénciade significantes verbais, erige 0 corpo emtalinguagene torna-o

um meio de comunicacao especial.

No sujeito humano deve entender-senfralingua como resultado de um
processo de incorporacaentbodiementda linguagem verbal, ou melhor da sua
inscricdo-sedimentacdo no corpo e nos seus Orgaosorpo transforma-se e
adquire uma inteligéncia, isto @ma plasticidade do seu préprio espiritgue
antes ndo possuia.iAfralinguaou linguagem corporal é concomitante, pré e pos

verbalmente, a elaboracdo da fala, marcando conresemga do corpo as

operacdes linguistichs

Do ponto de vista simbdlico, o corpo é também significante flutuante
porque € susceptivel de significar para além destams codigos, de todos os
significados e de todas as expectativas, a madaieccdo de Deus que, com um
empurrdo seu, fez funcionar os cdodigos significamte sistema de Descartes,
depois ndo lhes tocou mais e desapafeceu

No sentido de Lévi-Strauss, o corpo humano signifimuito antes que se

comecasse a saber o que ele signifita@ corpo humano é constituido por

1 J. Gil,Metamorfoses do Corp@. 8 e p. 16.

2. Gil,ibidem p. 32.

3 Cf. J. Gil,ibidem pp. 32-35.

* Cf. J. Gil,ibidem pp. 16-17.

°Cf. Lévi-Strauss,Introduction & I'Oeuvre de Marcel Mausp. XVIIl e J. Gil, Metamorfoses do Corpo
pp. 20-21.
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muitos significantes, dificilmente identificaveisneais dificil ainda de codificar,
dentro dos significados convencionalmente estatoele@elos cédigos sociais. E
0 gque acontece em certos estados patologicaestegramentos da linguagesn
de inadequacao entre significante e significadop edteracbes na comunicagcao

simbdlica.

Existem fungcbes semanticas estranhas de certos signifisan@ corpo
humano aos quais ndo correspondem significados igoec referenciaveis e
dadores de sentido num contexto homogérist significa que o corpo dispde de
forcas e de energias significantes ndo referenisidnas cddigos simbdlicos e cuja
funcdo, nos ritos e no culto, € construtiva e espiva. Desde que existe
desorganizacdo de uma ordem ou desagregacdo deesimdura, véem-se surgir
forcas livres, desligadas (no corpo humano)... Todsmssagem de um estado a
outro (nascimento, morte, casamento) faz vacilarg®as que os ritos libertam e

utilizant.

Aonde se situa o interior do corpo? pergunta José Gil Bo exterior,
sabemos que se estende por toda a superficie gm,c{@ que todo o corpo é
expressivo, com especial privilégio do rosto. Percpe o exterior o é de um
interior, e se este estd num sitio determinadosp@go objectivo, aquele deveria
situar-se noutro sitio desse mesmo espaco queeontiesse como interior. Ora,

acontece que o interior, por definicdo, ndo esté&spaco, porque é “espiritd”

Segundo Gil, o sujeito da percepcao situa-se mogek do interior com o
exterior, noespaco limiar cuja interface paradoxal limita-se por fora, gga@
pele, e prolonga-se para dentomnferindo a pele um espaco que a continua,

indefinidamente

O espaco interior, sob o imperativo do espigtelastico, pode encolher-se ou
dilatar-se, retirar-se e ausentar-se do olhar outdque... As suas paredes séao
ecras erigidos como defesa interior do corpo participa, paradoxalmente, na
percepcao exterior do corpo. Deixa de ser inten@l, se abre sobre ele o espaco

da visad.

1 J. Gil,Metamorfoses do Corppp. 47-55.
2 J. Gil,ibidem pp. 48-50.

*J. Gil,ibidem pp. 150-151.

4 Cf. J. Gil, Metamorfoses do Corp@. 159.
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No espaco interiora fundura que o olhar adivinha para la da supedida
pele, comporta véarios niveis. Ha dores, mais ouasgmofundas, segredos mais

ou menos fntimos, desejos pouco ou muito entertados

A alma ou o espirito do corpo interior reside psegundo José Gil, no fundo
do espaco imaginério de si mesmara onde tende a linha de fugao lugar do
infinito. O fundo infinito do corpo ndo € nenhunmgdw determinado, mas um
movimento simbodlico parae um conjunto de manifestagcbes simbolicas que

afloram na interface corporal, no rosto, nos gestos

Somos unmovimento paraatravés do qual, a alma se exprime e se expande

B) As expressividades artisticas do corpo

José Gil coloca o movimento nas origens absoluds: comeco era o
movimentp e refere 0 movimento como inerente ao propriodsecorpo Vivo.
Distingue 0 movimento no repouso € 0 movimento et@@ como 0 movimento
do bailarino. E o0 movimento que da forma as fosgas tensdes desencadeadas no
corpo:O corpo do bailarino é transportado pelo movimeptoque se insere nele,
numa linha comecada antes dele, antes do seu rgpovimento e que se
prolonga depois dele, depois da accdo corporal mdac por uma paragem.

Como é isto possivel? Onde se situa entdo o idizimovimento?

José Gil refere que o bailarino evolui num espa¢pno, diferente do espacgo
objectivo. Nao se desloca no espagco, mas segrega e Cria G@sman 0 Seu

movimento.

Do mesmo modo, o atirador de tiro ao arco e 0 $suzensédo um so. O
desportista prolonga o espaco que rodeia a suapela todos os casos, cria-se 0

que José Gil chamaespaco do corpo

1 J. Gil,Metamorfoses do Corpp. 161.

2 Cf. J. Gil, Movimento Totalpp. 161-163.
3 Cf. J. Gil,ibidem p 13.

*J. Gil,ibidem pp. 14-15.

®J. Gil,ibidem p. 57.

® Cf. J. Gil,Movimento Totalp. 57.
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Por conseguinte, o espaco do corpo em movimentoéndpenas produzido
pelos desportistas e pelos artistas que utilizaxorpo, mas € uma realidade geral,

a partir do momento em que se investe afectivaneotepo.

Apresenta semelhancas comdelimitacéo territorial dos etdlogos, pois 0
corpo prolonga-se a si mesmo no espaco imagirfanmando-se um novo corpo
virtual, espécie de prétese natural do corpo, promtque 0s gestos e 0s
movimentos nele se actualizénAo ritmo do movimento, o corpo tem de se abrir

ao espaco e tornar-se, até certo ponto, o proppace.

Por sua vez, o espago exterior tem de adquirir estraitura semelhante a do
corpo a fim de que os gestos fluam facilmente ngimento. O corpo move-se,
ao mesmo tempo, no espaco interior, imaginariamarddo, € no espaco exterior

com os seus objectos de referéhcia

Todos os modelos apresentados, ainda que com nwj@ioe paradigmas
diferentes, admitem que o corpo, animado por netztss, por desejos e por
forcas ocultas e misteriosas, € o mediador univeiss@omunicagdo humana e o

lugar privilegiado e convergente da expressividag@ana no mundo.

Enquanto que os modelagiversaisrecuperam 0 conceito de corpo como
objecto de reflexdo e de desejo (Antiguidade greamana) ou como realidade
inerente ao espirito do homem (Biblica, Patristics) modelosconvergentes
alertam para os seus dinamismos ocultos, no liddacorpo com o espirito e do

normal com o patolégico (Antropologia cultural).

Por sua vez, os modelaéns prop6em um novo modelo de corpo, quer a partir
dos mecanismos inconscientes do sujeito humanor queartir das bases

neuroldgicas do seu comportamento (Psicandliserodiémcias).

Finalmenteos novos fildsofgscomo representantes dos modedogdnicos
interrogam-se sobre o sentido e os significadosatnem, a partir daxperiéncia

do corpo pensad{Merleau-Ponty, P. Ricceur, José Gil).

! Cf. J. Gil,Movimento Totalp. 58.
2 Cf. J. Gil,ibidem p. 61.
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Justificamos a nossa opcao pelo conceiteatpo, segundo Frangoise Dolto,
pela sua densidade simbdlica e pela sua operaiciadaltedrico-clinica, capaz de
aglutinar em si asirtualidades exegéticagdos outros modelos: explicacdodos
modelos universais, @ginamizacaados modelos convergentes significacdodos

modelos afins e dos modelos sintdnicos.

Além disso, glasticidade significantelo conceito de imagem inconsciente do
corpo, segundo Dolto, (desde os limites inferiopgs;verbais, danfans até aos
limites superiores, pés-verbais, da crianca) habkdlj ipso facto a tornar-se o

modelo corporal, exegético, por exceléncia.

2. O conceito de corpo no pensamento de Francoise Dolt

O conceito de corpo, na obra tedrico-clinica den¢wese Dolto, é uma referéncia
fundamental, porque opera como matriz viva e soatéte todas as experiéncias emocionais

do individuo, ja desde as suas relacfes interdidgeanais precoces.

O corpo é o substrato carnal da subjectividadendividuo, expressa identitariamente
como sentimento de si mesm® corpo préprio revela-se nos desenhos e naslaysies dos
seus autores e projecta-se na relacao verbalizema @utro, sob a forma de presenca fisica,
simbdlica e imaginaria. Uma vez assumido fisicamenintegrado psicologicamente, o corpo
torna-se inconsciente para operar mais no domiaizvigéncia intima do ser do que no

dominio da experiéncia sensorial do ter.

O proprio corpo do sujeito € o resultado duma logighoracéo pré-fetal, fetal e pos-
fetal, onde ndo se constata nenhum momento puraroegénico do individuo, sem que nao

haja alguma ressonancia simbdlica e relacional @uorro.

A funcéo das experiéncias olfactivas, visuais, tawasi, tacteis e a necessidade dum
continuumnas percepcoes repetidas e reconhecidas peltostijieindamental no processo de
estruturagdo neuro-psicologica do corpo humanadieiduo.

Francoise Dolto concebeu e forjou um modelo de arteigade, suficientemente

maleavel e pluridimensional, para operacionalizaua teoria da imagem inconsciente do

1 Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de Francoise Dofip. 80-81 e pp. 157-168.
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corpo, capaz dsentir afectivamente e dgensarorganicamente, nas mais diversas situacoes

corporais humanas, desdargueologia do sujeifo

Trata-se duma construcao conceptual, cajaalidadeé percorrida tanto pelas forcas
centrifugas daencarnacdp como pelas forcas centriptas dabjectivacdp segundo as
exigéncias homeostaticas da imagem inconscienteodao, nas diferentes fases do seu

desenvolvimento

Neste capitulo, sobre o conceito de corpo no pemsiamde Francoise Dolto,

abordaremos a nocao doltoniana de corpo (2.1metamorfose doltoniana do mesmo (2.2.).

2.1. A nocéo doltoniana de corpo

N&o ha nenhuma definicdo sistematizada do condeitoorpo na obra de Francoise
Dolto, porque o mesmo se infiltramnipresentementatravés das malhas significantes da
teoria da imagem inconsciente do corpo. Gérardésaillt refere que mais do que uma nogéo
ha uma ontologia do corpo na teoria de FrancoiskobaContudo, a corporeidade é a
dimensdo de maior peso epistemologico em Franmd#ie, paradoxalmente sé acessivel e
compreensivel através da imagem inconsciente dosocamde se infiltra e institui como
matriz, como suporte e como referéncia de todausstema tedrico-clinico.

Neste sentido, o corpo é a substancialidade imteri@ configuracdo exterior da
imagem inconsciente do corpo que se alarga, onlogicamente, desde disnites carnais
do esquema corporal até aos limites simbolicossgériteo do sujeito encarnado. E por isso
que a questdo subjacente, mais recorrente no pentade Francoise Dolto, é a de se saber o0

que € que a subjectividade deve ao corpo.

Contudo, a originalidade da autora estda no mdaur a Freudpara uma nova
reformulacdo do conceito de corpo e recuperacapotiencial expressivo do seu substrato
bioldgicd®. Por isso, o corpo torna-se o lugar da emergéfecigubjectividade, do simbdlico e

da linguagem. A maneira dum movimento em espiualp to que € genuinamente humano,

! Cf. G. GuilleraultLes Deux Corps du Mopp. 77-82.

2 Cf. M. H. Ledoux,Dictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de Frangoise Dofip. 328-333. e J. D. NasiMon
Corps et ses Imaggegp. 32-47.

3 Cf. G. GuilleraultL’Image du Corps selon Francoise Dqli 149 e pp. 48-49.

* Foi a partir da clinica daisteriaque Freud reformulou significado-significantelo conceito de corpo.
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como 0 espirito, a palavra e o desejo, é suporpedo corpo sob a forma de vivéncia
corporat.

A medida que a actividade psiquica se estruturaomplexifica na relacgao,
mediatizada pela palavra com o mundo, o corpoaspiessao de forcas pulsionais ocultas e
misteriosas, emerge e ganha contornos imagogioosomo de representacdes mentais, que
denominamos imagens inconscientes do corpo. A npEde da imagem inconsciente do
corpo do individuo estd sob o efeito dmnésia corporal o que facilita uma certa

espontaneidade sua nos movimentos.

Portanto, o conceito de corpo, na teoria da imaigeonsciente do corpo em Dolto,
ndo se limita a sua contextura carnal e materiak estende os setentadculosatravés das
multiplas dimensdes do sentir, do pensar e do Bgital modo que, sem o corpo, ndo havera
sujeito falante nem sujeitopensantge pois as emocdes, a linguagem e o pensamento séo
ingredientes constituintes e inseparaveis da ceig@de do sujeito humano. Como diz ainda
Gérard Guilleraluta alma da actividade psiquica esta no cérpo

Portanto, a nocao de corpo segundo Francoise Doiige de se polarizar no ambito
das neurociéncias, nos circuitos basicos da auwepefio, das representacdes mentais ou do
dominio pulsional do inconsciente (como nos modeescorpo referidos anteriormente),
assume um estatuto original e abrangente sob o tewrporeidade subjectivau de

subjectividade corporal

Ha uma complementariedade subtil, entre tudo o @uegéanico e tudo o que €
simbdlico noespirito encarnadale cada sujeito humano. Na realidade, € sempresmm
corpo que, através das idades, se transforma feasrdes imagens inconscientes do corpo.

Se 0 corpo € a substancia e a base pulsional douseno, € porque representa a
matriz viva e dinamizadora da sua inteligéncia se&loespirito. Se é o corpo que assegura ao
sujeito a sua continuidade e identidade, no espago tempo, € também o corpo que lhe

evoca, paradoxalmente, a sua condic&o finita nadotun

O conceito de corpo em Francoise Dolto leva a aflartaimago universal, ndo no
sentido literal, Optico e estético do termo, masseatido de representacdo interior de si

mesmo, mais sob a forma do ser do que do ter

1 Cf. G. GuilleraultL'Image du Corps selon Francoise Dqliap. 46-47.

2 G. Guillerault,Les Deux Corps du Mop. 82.

3 Cf. G. Guilleraultjbidem pp. 81-83.

*J. D. NasioMon Corps et seBnages, pp. 25-32. Freud concedeu a primazia aecaspptico — visual, na sua
clinica, ao instituir o paradigma da imagem visnal teoria dos sonhos. Segundo Freud, a encenacdo da
descoberta das diferencas sexuais tem uma dimeissa.
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Portanto, a imagem inconsciente do corpo em Fraaedadlto ndo é nenhuma imagem
do corpo, ao menos no sentido da representacid@ineevisual do mesmo. E como se a vida
afectiva e cognitiva do sujeito, uma vez inscritascorpo, ndo fossem sendo uma projeccao
continua do mesmo, sob a formaikagem inconsciente do corpd conceito doltoniano de
corpo € mais do ambito do ser, das emocles e dgode que do dominio do ter e da
racionalidade. O esquema corporal € a estruturaakcaensivel e perceptiva do conceito de

corpo doltoniano, pelo qual o corpo do sujeitorexe com o mundo.

Além da visualidade n&o necessariamente prioritaria, para a caraatgd da
imagem inconsciente do corpo, h& outras dimensGeseptivas constitutivas da
corporeidade, segundo Dolto, comawlicaq apulsédo respiratériaacinestesiao olfacto, o
tactoe omovimentayue conferem ao sujeito o direito de ser e ddieris seu proprio corpo,

de pensar e de sentir o corpo ao ritmo do seualesej

A imagem inconsciente do corpo, apesar da sua auislidade corporal, é
estruturada mais por aquilo que nao é ou nao selperdo que por aquilo que se percebe e
apreende sensivelmente no corpo. Noutras palgvaas,além de qualquer aparéncia formal,
mentalmente representavel ou esteticamente exilwdapnceito de corpo em Dolto é

fundamental na ordem deiwvéncias visceralmente suscitadas

Como a estética da imagem nem sempre corresporsim &eracidade auténtica,
Francoise Dolto optou pela ética do ser em alteaai beleza do ter, na construcao tedrico-
clinica do seu conceito de corpo. Tudo se estruprogressivamente, a partir do corpo, em
func@o da vida simbdlica, afectiva e relacionalsdgeito, com tal que a palavra opere como
reveladora de sentidos

Como diz Francoise Dolta corpo humano na sua materialidade, delimitadaopel
tegumentos carnais, é a nossa propria condicdo gak@evivermos, como seres vivos. Ele é
também o nosso servidor no tempo e no espaco, ar lago objecto de todas as

aprendizagerts

A originalidade da nocédo de corpo em Francoise dDmside no facto da mesma
aparecerinserida e contextualizada (dentro do quadro referencialtetaia da imagem
inconsciente do corpo) na clave de trés matrizexeguais fundamentais: @squema

corporal, o narcisismoe acastracdo simboligéniaCada uma destas matrizes conceptuais €

! Francoise Doltol.e Sentiment de Sqip. 129-144.

Z Frangoise Dolto nunca se entusiasmou, muito, coeoma estético-visual da imagem especular der.ada
mesmo modo, parece ter-se distanciado das integites do conceito de corpo de Charcot, Babinski,
P. Schilder, J. Lhermitte, de caracter mais optisoal.

% Francoise Doltol.’Image Inconsciente du Corpgp. 16-22.
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um ingrediente constituinte que confere ao corp@ dateta epistemoldgica original: o
esquema corporatonfere ao corpo a substancialidade carnatastracdo simboligénia
infunde-lhe o dinamismo espiritual enarcisismoé a sua propria estrutura ou configuracao

estética

2.1.1. A substancialidade carnal do corpo, sob o conceitodo esquema

corporal

O esquema corporal (do nosso corpo) € uma realiddeldacto, como expresséo
concreta, historica e carnal do nosso ser no muAdonossas experiéncias comportamentais
dependem da integridade harmoniosa do organismo@®seus componentes neurologicos,

musculares, ésseos, viscerais e fisiolodicos

E mais adianteo esquema corporal liga o corpo actual as expeli@nimediatas no
espaco e no tempd’. O investimento das zonas erégenas do corpo modificatransforma-
se a medida do crescimento do sujeito e do desemaito do seu esquema corporal,
particularmente a nivel neurolégitoComo veremos, o esquema corporal refere-se @ cor
real com as suas operacdes fisiologicas e sens@toras e assegura-lhe a substancialidade

do seu ser com 0s outros.

O esquema corporal €, pois, a presenca fisicatéribas do sujeito encarnado no
mundo. E gracas a searnalidadeque o corpo adquire o estatuto de substrato fued&h

da vida psiquica e da actividade simbélica, salrmd identitaria de vivéncia corpotal

2.1.2. A estrutura e a configuracdo estética do corpo, sob conceito do

narcisismo

O investimento afectivo do corpo pressupde o nigroig primordial, como garantia

de continuidade do sujeito no espaco e no ténfffectivamente, é o narcisismo, que confere

! Cf. F. Yannick,Francoise Doltg Les Concepts Fondamentaypp. 78-100. Ver no nosso trabalhBsquema
Corporal, pp. 193-196 e sgtBlarcisismo p. 18 e sgtCastracao pp. 197-204.

2 Frangoise Doltol'Image Inconsciente du Corpgp. 18-19.

% Francoise Doltoipidem p. 23.

* Francoise Doltoipidem p. 30.

® Cf. M. H. Ledoux,Dictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dglgp. 307-308. Ver o conceito @ésquema
corporal, nas pp. 194-199.

® Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 150.
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uma certa dimensao estética as relacfes do soeit@ seu préprio corpo. Dolto fala mesmo
duma libido, especificamente masculina e genuingnfaminina,segundo o génio do sexo

do corpo de cada um

O narcisismo € a experiéncia intima de viver goxmrde no proprio corpo para além
do nascimentolmplica continuidade existencial, nas mudancas agas no corpo e no
espirito do sujeito e assegura a sua identidadesfislesde o nascimento até & marte

O narcisismo corporal, segundo Francoise Dolto,er@ana tardiamente do encontro
da crianca com a sua propria imagem, no estadesgelho, como preconiza Lacan, mas da
vivéncia corporal, em curso, desde a \idaitera O narcisismo primordial € o dinamismo

que conduz & autonomia respiratéria e cardiovascatzs primordios da vida

A integracdo sensorio-motora do corpo € asseguyraldacastracao simboligénia, sob
o efeito do narcisismo primordial. Por outro ladpara que a castracdo opere,
simboligeniamente, é necessario que o corpo sditbabioldgica e narcisicamente, a nivel

estrutural e funcional do seu ser.

2.1.3. O dinamismo espiritual do corpo, sob o0 conceito dacastracao

simboligénia

Francoise Dolto ndo delimita o conceito de castram@ complexo de édipo mas
alarga-o consideravelmente a todo o processo dsforanacao fisica e erégena do corpo do
sujeito. Se a castracdo € a interdicdo radical wkqger satisfacdo imediata, ndo em
conformidade com as exigéncias da lei, também poganserido no mesmo dinamismo

simboligénio, progredird, sucessivamente, com gasimagens do sujefto

As sucessivas castracdes exprimem a historia @rpoo destino afectivo de cada
sujeito, desde a sua encarnacao até a sua mortascdnento, com a separacao na ruptura
umbilical e o novo destino afectivo do corpo dcegtoj sera a primeira castragdo. Por isso, 0
acto de nascer € um evento fundador vivido prigaitaente, a nivel do corpo, sob o signo do

luto.

! Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 150.
2 F. Yannick,Francoise Doltg p. 88.

® Francoise Doltol.’Image Inconsciente du Corpg. 50.
* Francoise Doltpibidem pp. 70-71.
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Modificagbes subtis sucedem-se no sujeito, sobbstsato unificador da vivéncia
corporal. A castracdo oral, com a interdicdo daxpracaocanibalescacorpo a corpo, néo
s6 dinamiza para a capacidade de falar mas tambéamndunicar simbolicamente, através da

linguagem corporal.

Progressivamente, a partir da redescoberta do capopulsdes corporais irdo
transformar-se em pulsdes verbais. Enfim, a casirapal significa a separagdo do corpo
er6geno da mée e dos seus cuidados basicos pamgestiia autonoma do préprio corfoo
fim da fase fusional fisica e o ingresso huma noaaeira de comportar-se com 0S outros e

de gerir o préprio corpa

Sublinhamos a originalidade do conceito de corpo Feancoise Dolto, nas suas

quatro g randes vertentes:

» O conceito de corpo s6 é compreensivel na matisespologica ddeoria da

imagem inconsciente do corpo

* A imagem do corpo ndo € apreensivel, directamaemiequadro da relacéo
clinica ordinaria mas apenaprojectivamentge através das producgdes inconscientes e

artisticas do sujeito, contextualizadas relacioeabe.

» A reformulacédo tedrica do conceito de corpo, segubdlto, é o trabalho dum
longo process@om multiplas variaveis biologicas, afectivas, @was, comportamentais e

relacionais na interaccdo com o outro, mediatizesdia palavra.

* O conceito de corpo em Francoise Dolto é comstruto operatorip cujas
dimensdes simbolicas e imaginérias estdo fundaahasitdiologicamente, nas vivéncias

do proprio corpo.

2.2. A metamorfose doltoniana do corpo

A encarnagae asubjectivacasao reformulacdes parabdlicas, doltonianas, dgago

interiores e inefaveis que percorrem articuladasjinamismo do desejo do sujeito, a matriz

! Francoise Doltol'Image Inconsciente du Corpg. 107.
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da imagem inconsciente do corpo: o movimento degwi daencarnacéopara justificar o
mito das origens do sujeito e 0 movimento centoigietsubjectivacdgara justificar o mito
do destino do sujeito. Noutras palavras, a imageonsciente do corpo, segundo Dolto, € o
resultado primordial dancarnacaalo sujeito e o produto final dabjectivacaalo sujeito no

seu percurso interior, a partir da vivéncia corfora

2.2.1. A parabola daencarnacao

Francoise Dolto diziab ser humano € a encarnagdo simbolica de trés dese)
desejo do pai, o desejo da mée e o préprio desejéilib, enquanto seres de linguagem
Trata-se do paradigma fundador da sua teoria goeacos primérdios da vida humana, néo
no impulso carnal do homem nem na deciséo de gerattjuindade, mas no encontro de trés

desejos que se encarnam na realidade corpordhdd(fiai, mae, filho).

A encarnacdodo sujeito € um dos paradigmas fundamentais d@atea imagem
inconsciente do corpo, segundo Dolto. Isto €, flde® momento da concepc¢ao, ha um desejo
gue se encarna e se incorpora num sujeito em gidesknvolvimento. Uma vez que existe o

corpo, também existe o sujeito, cujo desejo seudaticom as forgas vitais do individuo.

A encarnacaoé pois, segundo Dolto, a articulacdo corpo-sujeitd a forma duma
determinada identidade pessoal. Uma vez encarwaslgieito entrara em interaccdo com o0s

outros sujeitos, no mundo, e tornar-se-a objecsosédas proprios desejos.

Na encarnagdg o sujeito faz-se representar corporalmente nodmuatravés da sua
imagem inconsciente do corpo e professara, pubdiotem a realidade da sua propria
identidadé. Contudo, mais importante do que o eventoedaarnacdp em si, sdo 0s
processos de cruzamentoorpo-espiritg real-simbolico-imaginario, sob a imagem

inconsciente do corpo de cada individuo.

Por isso, 0s primeiros momentos da concepc¢ao durmuseano sdo sempre 0S mais
misteriosos, porque tudo acontece a meio caminhaimdoOlico com a realidade, entre
sujeitos de desejo e de palavras, segundo lei®diials rigorosas e sob o comando de

representacdes imaginarias cruzadas nos intentesida acontecimento.

! Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'ceuvre de F. Dolpp. 328-330 e pp. 338-339.

2 Frangoise Doltol.e Cas Dominiquep. 203.

% Francoise Dolto ndo pretende explicar as origéstéritas e psicoldgicas do sujeito humano, masrfazseu
enquadramento simbdlico, ainda que real, no mundo.



152

O aparecimento do real que a todos nos escapalahirintos codificadas do possivel
e do impossivel onde passamos o tempo a tentarreermger as suas leis... torna-se por
vezes presenca puntiforme nas entranhas da muhegas ao desejo do homem... Contudo,
apesar da sua invisibilidade, ha uma palavra intdgglora do outro que responde, por vezes.

Trés desejos conjugados num sé instante, tornacarse progressivamerite

A encarnagaado sujeito ndo € tanto um acontecimento biologiegulado pelas leis
da genética, mas um processo real e historico delaperacdo interior, cujo cenario
simbalico se estende desde as fronteiras da coicegpé aos limites da morte do individuo e
onde se cruzam uma multiplicidade de lagos afestigognitivos, corporais e relacionais sob
a égide da imagem inconsciente do corpo. Espécraaémentoallant-devenant psychique

do individuo, rumo & sugominizacéd

2.2.2. A pardbola dasubjectivacdo

A nocao de parabola, do greparabolée do hebraiconashaj significa comparacéao,
provérbio, satira, enigmiae nés empregamo-la, na teoria da imagem incamtsci® corpo,
com os mesmos significados para exprimir a densigadbdlica e significante dos conceitos
deencarnacace desubjectivacaalo sujeito.

Efectivamente, se encarnacaaxprime e justifica, segundo Dolto, 0 mito das emnig
do sujeito, asubjectivacdoexprime e justifica o mito do seu destino. sfbjectivacap
parabola complementar @mcarnacdona teoria da imagem inconsciente do corpo de Dolto
reformula o conjunto dos processos de estruturdgdosiquismo do sujeito, desde as bases
sensorio-motoras da actividade corporal até as eegpes simbdlicas superiores do

pensamento abstraéto

A subjectivacdoé, ao mesmo tempo, um trabalho de diferenciacd@bdica da
imagem inconsciente do corpo e um movimento dei@ggdo genética do esquema corporal

na clave duma relagéo verbal, afectivamente animada

! Francoise DoltoSolitude p. 519.

2 Francoise Doltol'Image Inconsciente du Corpg. 50.

3 Cf. X. L. Dufour,Dictionnaire du Nouveau Testamept 414.
* Francoise Doltol.e Sentiment de Sqip. 285-293.
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Michel Lemay, em sintonia com Francoise Dolto, fdaeclosdo psiquica do ser
humano nos processos dsubjectivacdodo sujeito ou donascimento do sentimento de

identidade na crianca

Descreve o desenvolvimento biopsicossocial dotsufgimano como um movimento
de transi¢cdo dum estado de equilibrio rudimenteat pm estado de equilibrio superior o que
corresponde, no itinerario de Dolto, a passagenmdgem corporal de base para a imagem

corporal funcional ou erdgena.

Segundo Lemay, cada um destes estadios pode emfiritomoum conjunto de
configuracbes biopsicolégicas, capazes de propodaiem ao sujeito humano,
potencialidades neuropsiquicas, motoras, afect@asognitivas que possibilitem viver no

mundo com sentido

A estruturacdo progressiva da identidade do sujefertua-se, essencialmente,
segundo Dolto, a partir dos pressupostos da maininagurobiolégica, cujo equipamento de
base permite ao individuo entrar em relagéo comsiggmo e com o0s outros

Na matriz teérica da imagem inconsciente do conpoFeancoise Dolto, € dificil
discernir e correlacionar as transformacfes es#istudo sistema nervoso central, os
progressos comportamentais da crianca, os atrasss desfuncionamentos evolutivos, as
privacdes sensoriais e afectivas com o seu impectyganizacao cerebral e na personalidade

do sujeito.

No seu processo de estruturacdo psiquica a cribongge de sofrer passivamente os
estimulos do mundo, integra-0s, organiza-os e t&ates em interaccdo continua com o
mesmo, o0 que implica uma actividade corporal irdenem as suas mdultiplas funcdes

sensorio-motoras e neurologicas.

Instituem-se, assim, em torno da imagem inconseiedt corpo, verdadeiros
processos organizadores do eu, que permitirdcaagarideixar o mundo cadtico e fusional,
COrpo a corpo com a mae, para ingressar no muihatmaeal das representacdes mentais, das
praxias e da actividade simbdlica com esquemasatipars, cada vez mais complexos de
estruturacdo espacio-temporal e de compreensaoadaslidades entre objectos, eventos e

pessods

! M. Lemay,L’Eclosion Psychique de I'Etre Humaipp. 9-12.

2 M. Lemay,ibidem pp. 12-13.

% Francoise Doltol.e Sentiment de Sqip. 241-256.

4 Cf. J. D. NasioMon Corps et ses Imagepp. 19-34. Ver também Francoise Dolte Sentiment de Soi
Préface de G. Guillerault, pp. I-1X.
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No processo dsubjectivacdpo momento do aparecimento daquilo a que os autore
chamamself somatognosiavivéncia corporalimagens de sietc. varia, consideravelmente,
desde os periodos mais sensiveis de M. Mahlere(estd e os 9 meses), a fase privilegiada
de J. Piaget (dos 18 aos 20 meses) até aos estadies complexos e multiplos de

Ajuriaguerra.

As recentes investigacoes de Brazelton revelamgnesa actividade perceptiva do
bebé, orientada para o mundo, € mais precoce dacsegu®ensava e nao necessariamente
dependente da presenca matérn@ sujeito age, modela, explora, transforma e aper
progressivamente, em relacdo com 0s progressosualaadtividade mental, através de

descobertas fragmentarias e globais, em si mespwnes outros.

Geralmente, os autores admitem guenomento basico neuropsicologico para a
construcdo da personalidade conserva uma certa abdldade durante um certo tempo,
depois do qual o comportamento da crianga com as gEstos, sensacdes, memoria e
emocdes se torna diferente qualitativam&n#e crianca passa por fases intermediarias de
representacdo de si mesma, onde a sua propria nmége reflexo do desejo e das

representacées dos outros.

Do ponto de vista cognitivo, a matriz espécio-terapcomeca a reorganizar-se gragas
as interacgdes visuais, auditivas, tacteis e mat@a ritmos interiorizam-se em torno duma
organizacdo temporal e as comunicacoes, cada viszdingidas e reciprocas, estabelecem-
se. Tudo se passa como se a cada modalidade fahei@specifica do corpo (respiracao,
motricidade, sensorialidade, etc.) correspondessenodo peculiar de subjectivagcdo com as
suas fantasias e representacdes proprias, poisdhdenhum momento do desenvolvimento

corporal do individuo que seja puramente orgarsiem a sua ressonancia psiqiica

Em todos os momentos da historia psicocorporahdwviduo, ja desde a concepcao,
ha focos de simbolizacde matrizes relacionaigjue asseguram a sensacao de continuidade
identitaria do sujeito para si mesmo e com o0s su#kpesar de sO tardiamente, o sujeito
adquirir a consciéncia clara do seu “bios”... Contydmcorpo é, a0 mesmo tempo, o centro
de referéncia de todas as experiéncias e o supoet®orizado da seguranca operacional da

pessoa

1 Cf. M. Lemay,L’Eclosion Psychique de I'Etre Humaip. 168.

2 Cf. T. B. BrazeltonPsychophysiologic Reactions to Neonateppl. 508-512.
3 M. Lemay,L’Eclosion Psychique de I'Etre Humaip. 166.

* Cf. G. GuilleraultLes Deux Corps du Mppp. 283-295.

® G. Guillerault,L’Image du Corps selon Francoise Dqlfp. 149-150.
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Francoise Dolto, através dos desenhos, apreeng®asssos psicologicos da crianga,
mas ndo directamente, em si mesma, a sua imageworpo. A subjectivacdp como
actividade psiquica superior, € o produto sublimdwima actividade corporal intensa, sob a
forma de vivéncia corporal e de sentimento de smeeda imagem inconsciente do corpo. A
clinica psicoterapéutica é o espaco privilegiadorganizacéo e da epifania da subjectivacao.
E o campo dindmico da actividade subjectiva, silnb& espontanea do sujeito. Numa fase
avancada dos processos di#jectivacapa crianca acede a sua autonomia identitaria, pela

integracdo de todas as forcas opostas que comstasewself

*k*k

Apresentados 0s pressupostasmbolicos e corporais da teoria da imagem
inconsciente do corpo em Francoise Dolto com o0ss sganceitos e estruturas mais
significativos, apreendidos na clinica e na teat@ Francoise Dolto e confrontados,
criticamente, com os paradigmas de outros modeddsicbs, propomo-nos fazer uma
abordagem sistematica, na Segunda Parte da nossstigacdo, da teoria da imagem
inconsciente do corpo, segundo Frangoise Dolto,sgu&operacionalizada exegeticamente
na Terceira Parte, para a nossa leitura dos evargyel

! Apreende-se o processo sihjectivacdpmas ndo sujeitoem si.
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Introducéo’

7

A imagem inconsciente do corpo é um conceito oaigim fundamental na obra
tedrico-clinica de Dolto, ainda que relativamerggzamho no pensamento de Freud, pois nos
finais do século XIX e nos comecos do século XXmagem do corpo ainda pertencia,

predominantemente, ao ambito da neurofogia

A originalidade de Francoise Dolto reside no fadtoter ultrapassado os limites das
neurociéncias do seu tempo para elaborar um combeitnagem do corpo, cujo significado é
seruma sintese viva de experiéncias emocionais, sentittavés de sensacdes erdgenas

electivas, numa relacao intersubjecflva

A imagem inconsciente do corpo, segundo Dolto,péogeccao simbolica e histérica
duma estrutura relacional precoce que reenvia pepatecimentos passados, revividos no
presente, pelo transférE constituida por memoérias, fantasias e sengtaigs elaboradas a
partir de vivéncias profundas e inconscientes,iméat da matriz psiquica com o substrato
corporal. E como se o corpo retivesse os tracossvile todas as experiéncias do sujeito,

desde a concepcéo.

Segundo Dolto, a imagem inconsciente do corpo atiagmomento alto da sua
evolucéo diferencial, durante a fase especularridiequor Lacan, sob o nome dmagem
6ptica de si mesmoA partir de entéo, a imagem é recalcada e suseépe ser projectada,

inconscientemente, nos desenhos e nas produc@astdas criancas.

Neste sentido, a imagem inconsciente do corpo tera certa ordem, cuja logica
simbdlica, se inscreve na vida do individuo. Masstigo vivencial do que sensoério-motor, a
imagem inconsciente do corpo é designada, por vepesouma representacdo arcaica do

corpo do sujeitt

Impelida por necessidades tedricas e pela tramsparéla sua praxis clinica, Dolto
preconizou que quando uma crian¢a desenha, sectar@esi mesma, como ser em relacao

com o0s outros e no mundo. Embora partindo da weedgicdbbjectiva do corpo, a crianca

! Neste capitulo inspiramo-nos, particularmente, 2nD. Nasio,Mon Corps et ses Imagepp. 19-69 e
pp. 191-196; M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'ceuvre de F. Dolp. 157-168 ; G. Guillerault,e
Miroir et la Psychépp. 39-63.

2 Cf. P. Schilderl.’Image du Corpsp. 41.

¥ M. H. Ledoux,bidem pp. 342-343.

4 Cf. M. H. Ledouxjbidem p. 159.

® G. Guillerault,bidem p. 125.

®J. D. Nasiojbidem pp. 34-36.
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projecta apenas as vivéncias corporais, sob a foleneorpo subjectivado, marcado pelos

eventos da sua histéria relacional.

O conceito de imagem inconsciente do corpo tenis ©gsponder a necessidade de

compreensao do sujeito nos primérdios da sua \sttuizd.

Inconformada com as categorias freudianas dos iestaital e anal, Dolto ira
reformula-las de maneira suficientemente abrangentertir daarqueologia do sujeitode
modo a integrar, no mesmo modelo dinamico, as ddes cognitiva, corporal, relacional,

imaginaria e verbal do sujeito.

bY

A imagem inconsciente do corpo nao pertence a ordemrealidades objectivas
materiais, nem se insere no dominio das represEgamentais puras, mas constroi-se,
processualmente, a base dos ingredientes sensotawea®, afectivos, cognitivos e relacionais
do desenvolvimento, em torno do corpo e do desejmdk e sob o sentido das suas palavras.
A sua estrutura resulta do cruzamento das fantdsiasde com as fantasias do bebé, sob a

matriz de vivéncias corporais mutuamente partileada

No fundo, a imagem do corpooémovimento diacronicde todos os eventos da vida
do sujeito que se cristalizam, simbolicamente, aoforma de imagem identitaria de si

mesmo.

Para além de qualquer perspectiva reducionista&zodpisual, a imagem do corpo € a
entidade metaférica da coesdo, da continuidadeidedéidade do sujeito. Como diz Dolto,
imagem inconsciente do corpo € o substrato exigtedo sujeito desiderante através da sua
historia’.

Como lugar de movimentos pulsionais, como espaggeeo de vivéncias fundadoras
e como estrutura de representacdes mentais, anmiagensciente do corpo, segundo Dolto,

vai tecendo, com os seus muiltiplos significantdsseria pessoal de cada suj&ito

A imagem inconsciente do corpo € como um memoriabnsciente da vida do
sujeito, marcada relacionalmente, pela chanceldirdmagem verbal. Nao é acessivel,
directamente, mas apenas através do movimalitm{-devenantvital do desejo do sujeito,
projectado nas suas obras artisticas. Arranca assstsensorio-motoras olfactivas, visuais,
auditivas e tacteis do bebé e culmina nas formaersuwes de simbolizacdo do sujeito

humano.

! Francoise Doltol’Image Inconsciente du Corpg. 16.
2 Francoise Doltol.e Sentiment de Sqi. 27.
% Francoise DoltoAu Jeu du Désijmp. 73.
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A imagem inconsciente do corpo constituir-se-4,imividuo humano, como uma
espécie de metapsicologia corporal do seu ser.ifeecodificar e descodificar clinicamente

as mensagens encorporizadasni@ans antes do uso da palavra.

Do ponto de vista psicopatolégico, 0s conceitostotdnos de regressag
desvitalizacdp dissociacap desintegracdoe outros, significam situacdes traumaticas da
imagem inconsciente do corpo, sob o signo da aisépooutro, da insuficiéncia de palavras

ou da perda dos lacos precoces da relacdo hdmana

A concepcado doltoniana da imagem do corpo nao elsorar uma teoria deu-
sujeitq sob formas corpéreo-psiquicas do ser, nem apegseima teoria corporal do
psiquismo humano, mas propor uma reformulagéo calrplo inconsciente freudiano, sob a
tensdo do desejo do sujeito e na clave relaci@ral @ outro, mediatizada pela palavra. E um

modelo globalizante e simboligénio de compreensésugeito humano.

A imagem inconsciente do corpo € o testemunho ifimntde alguém que alargou,
clinicamente, as fases da psico-sexualidade delFatuaos comecos absolutos da actividade
psiquica humana. Ela interpela-nos para viver,rserdomunicar com o proprio corpo, cuja
mobilidade libidinal em nés, nos predispde maisafsar, segundo as energias do desejo, do

gue para ter, nas coordenadas da razao.

Nesta Segunda Parte da nossa investigacdo soboeiaada imagem inconsciente do
corpo, segundo Francoise Dolto, para ser aplicatmdneuticamente a leitura das curas

miraculosas dos evangelhos, propomo-nos dar respastda uma das seguintes questdes:

» Como operacionalizar, conceptualmente, a teoria ig@gem inconsciente do
corpo?(Capitulo Primeiro)

» Qual o seu destino epistemoldgigq@apitulo Segundo).

! Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpgp. 209-214 e F. Yannickrancoise Dolto pp. 115-119.
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Capitulo primeiro— A imagem inconsciente do corpo

Como operacionalizar, conceptualmente, a teoriardagem inconsciente do corpo

em Francoise Dolto?

Propomo-nos fazé-lo, através das seguintes magstemologicas:

* Arco Imagdgicdl)
» Etiologia(2)

» Bibliografia (3)

» Descricado(4)

» Estrutura(b)

* Dinamismao(6)

* Contextura7)
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1. Arco imagogico

Neste apartado tentaremos tracar 0os contornos @geim inconsciente do corpo em
Francoise Dolto, cujos fundamentos epistemologassentam na classica questéao filosofica:

0 que é que a subjectividade deve & corporeidade?

A maneira do®bjectos transicionaigtransitionals objects) de Winnicgta imagem
inconsciente do corpo em Francoise Dolto ndo é@prjwr corpo, ndo se encontra dentro nem
fora do corpo, mas éwavéncia do corpmo espaco intermediario do eu corporal, sob adorm
identitaria de sentimento de si mesmo. Talvez metdes referir, na linguagem
winnicotiniana, que a imagem inconsciente do capgundo Francgoise Dolto éespaco
corporal intermediario (intermediary area) entre a objectividade carnal abrpo e a
subjectividade simbolica do mesmo: corpo real ggima@io, comprometido simbolicamente,

entre as exigéncias da carne e os imperativospintes

Gostariamos de sublinhar que a imagem inconscamteorpo em Francgoise Dolto
nao é o corpo fisico mentalmente representado,anssu movimento interactivo entre as
realidades biolégicas e pulsionais e as realidadabolicas, existencialmente vividas pelo

sujeito na sua historia pessoal.

A imagem inconsciente do corpo é representadajcgraénte, como unarco
imagogicoque arranca da realidade carnal, através da pé@aejacproprio corpo no mundo,
com a suauto-representacae expressao maxima gabjectivacaovivencial, para de novo
se projectar na realidade mundana e corporal, de maneira vetadaonsciente, como
acontece nos desenhos das crianbeste processo constituinte,esquema corpora¢ o

suporte imediato e mais periférico da imagem inciemse do corpo (Quadro 1).

! Inspiramo-nos, sobretudo, na obra péstuma de Fo 2@ Sentiment de S997), que recolhe os dois artigos
(1957 —Cas Clinique de Régressian1957 -A la Recherche du Dynamisme des Images du Compe keur
Développment Infantileonde a autora empregou, pela primeira vez de insagestematica, o conceito de
imagem inconsciente do corpo. Em 1961, F. Doltedeslveu a sua teoria da imagem inconsciente deocor
emPersonnologie et Image du Corpgue viria a ser recolhida em 1970 na obuaJeu du DésirS6 em 1984
com alL’lmage Inconsciente du Corgsque F. Dolto completou a sua obra.

2 M. Davis, D. WallbridgeWinnicott, Introduction & Son Oeuyne. 58.
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Quadro n°)O arco imagdgico da imagem inconsciente do corpo)

o Esquema corporal )
g 5
= o m o)
53 2 Imagem A 2N

< 0 Q = <
s @) D D
. vO)
) o Inconsciente do B e

g 5

5 Corpo 5

0 5

L =)

Esquema corporal

3
Projeccao

Ndo temos nenhuma imagem directa do nosso corps @omesma €é-nos
proporcionada através dos mecanismos psicologidmsl@gicos daauto-representacdada

subjectivacaee daprojeccéo

A auto-representaca@ qualquer coisaque se estrutura, imediatamente, a partir do
corpo, a meio caminho dos substratos pulsionaigseirjredientes psiquicos e em ordem a
uma elaboracgéo superior e formal p&léjectivacdacorporal. Proxima do corpo pulsional e
sensorio-motor, aauto-representacddorna-se a matriz daubjectivacdoque operara a

perelaboracéo cognitiva despgalquer coisaauto-representado.

Finalmente, aprojeccdoé o processo de retorno a realidade onde o cawdo;
representado e subjectivado, se torna o representégario do corpo fisico do sujeito,

veladamente presente nas obras artisticas da&rianc

Por conseguinte, a imagem inconsciente do corpon& entidade que emana da
substancialidade do corpo fisico e ingressa nesitis interiores dauto-representacée da

subjectivacapantes de retornar, projectivamente, a realidesizaf

! Francoise Doltol.e Sentiment de Sqip V-X (Préface de G. Guillerault).
Ver 0 nosso conceito geocesso de simbolizacé@a clave do pensamento doltoniano, p. 70.
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No seu processo constituinte e evolutivo, mobilimecticamente um potencial de
variaveis bioldgicas, cognitivas, verbais, afetiearelacionais que se aglutinam no sujeito,
identitariamente, sob a forma de sentimento deesnmo. Noutras palavras e, linearmente
dito, a imagem inconsciente do corpo prajeccaoinconsciente, existencial ou artistica, do
corpo fisico do sujeito humano, através dos filfpeselaborativos dauto-representacae da
subjectivacaalo mesmo, o que lhe confere um perfil peculiar:

» Antes da crianca desenhar:

« Em primeiro planpo corpo fisico da crianca;

« Em plano latentea auto-representac@&a subjectivacédo corpo.

» Depois da crianca ter desenhado:

* Em plano manifestm corpo projecta-se no desenho;

* Em primeiro planpo corpo fisico da crianga;

« Em plano latentea auto-representac@&a subjectivacédo corpo.

No acto de desenhar, a crianca projecta algo dpréguio ser encarnado, nao haurido
directamente da sua corporeidade fisica, mas dasrepresentacbes e subjectivacbes
operadas em torno do mesmo, segundo a histérieoglede cada um. Desenhar é o
movimento inconsciente de reconstrucdo da autoemagtravés das vias simbdlicas da
actividade mental que culmina na projeccdo do wOporpo nos produtos artisticos

evidenciados.

E também o trabalho misterioso de transposicadndpedientes corporais fisicos do
sujeito para a sua representacao simbalica, peajagtia obra de arte. O que 0 artista projecta
nao € o corpdioldgico mas a vivéncia do mesmo, através da imagem insmmsalo corpo.
Neste sentido, ndo interessa tanto perguntar cogue @ crianga representa 0 seu corpo mas
como é que ela é no seu corpo. Tudo acontece nmxtonrelacional, mediatizado pela

palavra, entre sujeitos de desejo.
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A imagem inconsciente do corpo implica conhecerse)o eu sou no meu proprio
corpo.Ha uma afinidade profunda entre aquilo que eu soun@u proprio corpo e a imagem

corporal que se transfere e projecta nas artestflds concretas

Em resumo e, em conformidade com os paradigmasniatios doarco imagdgico
h& trés momentos, sincronizados, no processo ééagdo da imagem inconsciente do corpo
no acto de desenhar da criancauto-representacado corpo, muito préxima do corpo fisico
pulsional, a suaperelaboracdo subjectivea nivel da histéria pessoal e mojeccao
inconsciente e velada na obra de arte evidenci@ague significa uma correlacao
significativa entre a imagem do corpo desenhadaodetada, a sua auto-representacédo —

elaboracao subjectiva e o corpo real, biologicoata um.

Todos vivemos a reconstruir, sem cessar, a imagemodso corpo, sob a forma
identitaria de individuos Unicos, coerentes e senmpénticos a nds proprios no mundo. E
mais pertinente falar da vivéncia que eu sou, ceaj@ito de desejo, do que da representacao
gue eu tenho do meu corpo de necessidades. Ssté acentecimento fundador a nivel do
corpo, esquecido e recalcado, que Francoise Desigdara por imagem inconsciente do
corpo para a colocar no coracdo do serpustedrico e clinico e cuja etiologia nos ocupara

no préximo capituld

2. Etiologia

Francoise Dolto manifestou um apreco especial petweito deamagem apesar do
seu significado difuso e ambivalente no ambitoildesdfia do seu tempo e da sua afinidade
com a noc¢do démaginario® da teoria de Lacan, da qual Dolto se distanciaucposa de

divergéncias em torno da imagem especular.

No quadro do seminario de J. N. Nasio, convidada fadar sobre o seu lividimage
Inconscient du Corpd-rancoise Dolto apresentou, de maneira maisdddiicque académica,

a etiologia do conceito de imagem inconsciente dipa E um facto curioso que este

! Francoise Doltol.e Sentiment de Sai. VIII.

2 Francoise Doltaipidem p. VI.

% Frangoise Dolto valoriza o imaginario como motsireturante da identidade do sujeito e como magitoda
a actividade simbdlica. In G. Guilleraulies Deux Corps du Mopp. 17-40.
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conceito resulte dum jogo de palavras e seja ctuidt por um conjunto de entidades donde
resulta a palavra: IMAGE

Francoise Dolto argumentava dizendo que a printeira de IMAGE, |, € também a
primeira letra da palavidentidadee a silaba MA é ainda a primeira silaba da palaaag
que a crianga pronuncia, precedida ptr maman(minha mée), e seguida pera maman
m’aime (a minha mae ama-me), homaofona do adjectivo inatkfiméme(mesmo) que marca

a identidade absoluta do suijeito.

Enfim, o termo GE (de image) € a ultima silaba d&aywa IMAGE (imagem) que
significa terra, a base do corpo, ou ainda je (ptgnome pessoal da primeira pessoa do
singular. IMAGE €, portanto, o substrato relaciah@bkujeito no mundo e com 0s outros.

Francoise Dolto argumenta, de maneira mais intuiv poética do que ldgica,
desmontando semanticamente os significantes de BAAG I, com a sua verticalidade,
designa o eixo identitario do sujeito, 0 MA, evamado eu infantil, significa a dependéncia e
a ligacao da crianca a mée e o GE, como suporge-texprime a matriz da subjectividade do

sujeito.

Isto significa que o conceito de IMAGE (imagem insciente do corpo) resulta dum
jogo de significantes donde transparecem as té@stitthdes: a identidade psicolégica (1)
consigo mesmo, a identidade relacional (MA) conowisos (a mae) e a identidade corporal
(GE) no mundo. Interpelada por Lacan, sobre o tar&mconsciente do conceito de imagem
do corpo, Dolto responde que depoisedtadio do espelh{stade du miroir) a imagem do
corpo retrai-se (sob o efeito do recalcamento) pesaiparecer inconscientemente nos sonhos,
nos comportamentos, nos quadros psicéticos e geicERicos e, sobretudo, nas producdes

artisticas da criana

A maneira ludica e intuitiva com que Francoise Daborda a etiologia da imagem
inconsciente do corpo tem a vantagem de iludir a arga optico-visual e representativa
exageradas, a favor duma compreensao mais glodalma lisibilidade mais profunda da

mesma.

Assim, segundo a expressao modelar Eu-Tu (Je ed&Wjartin Buber, o Eu (Je de
IMAGE) so0 se realiza na relacéo profunda e persisteom o Tu (MA, Maman de IMAGE),

mediatizada pela palavra e movida pelo des@jmundo € duplo para 0 homem, porque a

1 A 25 de Janeiro de 1985, J. D. Nasio convidoudalb quadro do seu Seminario. As intervencéesal® D
foram recolhidas no livr@’Enfant du Miroir com J. David Nasio, pp. 12-15, particularmente.
2 Cf. G. GuilleraultLe Miroir et la Psychgpp. 93-97.
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atitude do homem ¢é dupla em virtude da dualidads palavras fundamentais (mots -
principes) que ele pode pronunciar... As bases dpigem néo séo palavras isoladas, mas

pares de palavras... Uma destas bases fundamentéiisgd@gem é o par Eu-Tu (Je-Tu)

Etiologicamente, o Je (eu) ou GE (terra) de IMAGESeata as suas raizes na terra
sobre a matriz corporal do homenonde se d&o as primeiras interaccdes ndo vedoais
infanscom o mundo, primordios da sua linguagem verhadloTcomecard narqueologia do
sujeitq envolto no grande siléncio do corpo inconscientgue Dolto chamara estrutura
somato-linguageira do sujeftonos limites do corpo pulsional com a representagéntal do

corpo.

Somos assim levados a apresentar, bibliograficamerd textos fundadores do

conceito de imagem inconsciente do corpo segunaacbise Dolto.

3. Bibliografia

Ha trés textos fundadores, em Francoise Dolto, cpreespondem as trés etapas

maiores do seu itinerario na construcao do condeiionagem inconsciente do corpo:

» Psychanalyse et Pédiatr(@939), fase datuicag,

» Personnologie et Image du Cor{d961), fase delaboracéo

» L’Image Inconsciente du Corf§$984), fase dsintese

O conceito de imagem inconsciente do corpo segiindocoise Dolto, depois dum
percurso de mais de 40 anos, inscreve-se no paiomg@ultural da psicanalise
contemporanea. Recordamos que o conceito de imag®Emsciente do corpo, em si, nada
tem a ver com o que 0 seu nome, semanticament@,epois aponta para outras dimensdes
do ser e do sentir humanos. Trata-se dum concaiito proximo da transmisséo oral da
autora que se presta a faceis interpretacdes eFradeoise Dolto progride, nas suas ideias,

mais por associacdes do que por exposicoes sistante.

1 M. Buber,Je et Typ. 19.

2 Segundo o Livro do Génesis 2, @, Senhor Deus formou o homem do barro da terraspiiou-lhe nas
narinas um sopro de vida e 0 homem tornou-se umigente

% Francoise Doltol.a Cause des Enfantg. 76.
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3.1.Psychanalyse et Pédiatrie (1939)

E a tese de medicina de Francoise Dolto, defeneiidal939, e que corresponde as

suas primeiras grandes intui¢oes.

Como estagiaria de criancasormais, atrasadas, com perturbacfes nervosas e de
caracter, ela redigiu um trabalho de pesquisa psicanaldticgido aos pediatras, sob o nome
de Psychanalyse et PédiatfieE uma obra com zonas epistémicas bem definidas e
circunscritas. Por vezes, o suficiente para serenalacos conceptuais. A sua analise €,
contudo, dificif. Psychanalyse et Pédiatriraugura um discurso clinico diferente, tanto pela
orientacdo conceptual psicanalitica, como pelogecaios historico-clinicos que a animam.

Francoise Dolto, com a sua tese de 1939, inicia novio estilo institucional
neuropsiquiatricoem descontinuidade com o discurso meédico dominaitebra esta
dividida em duas partes: uma parte sobre os fund@wetedricos da psicanalise e,
particularmente, sobre o complexo de castracaona parte pratica consagrada ao meétodo
com a ilustracdo de 16 casos de criancas com paciies funcionais. Uma vez instalada, a

crianca recebe a ordem de fazer um desenho, segus®iogosto.

Nessa altura, o acto de desenhar ainda nao tirana, francoise Dolto, o suporte
tedrico que iria adquirir posteriormente, sob aluigricia de Morgenstern. Dolto nao
interpreta, directamente, o desenho da criancaapaia-se nos comentarios da crianca para a
conduzir a cura. Progressivamente, Dolto vai déspdo para o desenho da crianca, como
lugar privilegiado de transferéncias psicanaliticAravés do desenho, ingressamos nas
vertentes afectiva, cognitiva, comportamental éaletdo universo da crianca, sob a forma de
imagem ou de representacdo simbolica, real e iraginle si mesma. O desenho torna-se
uma estrutura intermediaria entre o espaco intexi@r espaco exterior do sujeito, cujas
valéncias perceptiva, pulsional e relacional pesmitactualizar, transferencialmente, o

passado no presente do sujeito.

Com a sua metodologia, Dolto integrou as produgi&Esticas da crian¢a no sistema
terapéutico analista-analisando A sua originalidade consistiu em correlacionar

significativamente as projeccdes artisticas doiteug@m 0s processos normais e patolégicos

! Publicada, posteriormente, em 1961, 1965 e em #9476 na Le Seuil.

2 O titulo original eraPsychanalyse et Pédiatrie, Grandes Notions de lgclRanalyse: Seize Observations
d’Enfants nas Edig6es Amédée Legrand, em 1939.

% L. Arzel Nadal Francoise Dolto el I'lTmage Inconsciente du Carps29.



170

da sua actividade psiquica. E a partir desta ctagsta que se elaborard o seu conceito de

imagem inconsciente do corpo.

Nas suas primeiras consultas, conforme consta®@sgos clinicos referidgDolto
limita-se a interpretar o complexo de édipo napemtva freudiana ortodoxa e por meio da
andlise da transferéncia sustentada pelos desédluesenho é a via de acesso ao imaginario
da crianga, simbolicamente projectado na realid@decomportamentos da crianca.

F. Yannick representou o espaco terapéutico, mesteeira fase da obra de Francoise
Dolto, como um plano coextensivo, adulto-criancagden 0 centro de interesse esta nas
producdes artisticas da criahc8era a partir desta intuicdo fundadora que Duttira para a
elaboracdo da sua teoria da imagem inconscienteogm j& esboc¢ada, desde 1961, em

Personnologie et image du corps

3.2.Personnologie et image du corps (1981)

Neste artigo de 1961, a autora, numa das fasescnietisas da sua carreira cientifica,
tenta estabelecer os fundamentos éticos e filasdtia sua teoria da imagem inconsciente do
corpo, a partir da corporeidade do sujeito, solaragigma da nocdo geersonae na clave
instrumental do desenho infantil. Efectivamentemaior mérito de Dolto consistiu em
recuperar o conceito de corpo para a psicanaisg¢ se torna dificil prescindir do mesmo
ou ser insensivel & sua influéncia na clinica iefet de criancds A presenca fisica e
fenomenoldgica do corpo no espago psicoterapélgicmu Dolto a afirmar que corpo da
pessoa estd continuamente subjacente no imagindgidodas as relacdes humanas, e

constitui uma verdadeira linguagem prérbaP.

Para Francoise Dolto, a prépria vida humana € ampaiova da pujanca do desejo,
dinamizado pulsionalmente (corporalmente) desdenaepcaolUm eu (je) incipiente parece
preexistir a linguagem verbal e deve ser consideradmo uma instancia corporalmente
organizadora do didlogo inconsciente do bebé compmnzgenitore§ No processo de

elaboracdo do conceito de imagem inconsciente dpocdolto distingue csujeito e a

! Francoise DoltoPsychanalyse et Pédiatripp. 163-315.

2 Cf. F. Yannick,e Visage Humain n’a pas Encore Trouvé sa Fape 109-111.

% Publicacao inicial na Revis®sychanalyséVI - 1961) e reeditada, posteriormente, em 198988 na obréu
Jeu du Désirp. 73.

* Cf. F. Yannickjbidem p. 108.

® Frangoise Doltol.e Sentiment de Sqi. 131.

® Francoise Doltol.e Cas Dominiquep. 228.
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subjectividad& Enquanto que o sujeito, a-temporal e a-espacidh érdem da estrutura e
insere-se, sincronicamente, na realidadesubjectivagcdoé da ordem dos processos

diacrénicos, no tempo e no espaco, e apresentalumeasao historica.

A dialéctica sujeito-subjectividadefaz-se eco da classica questdo, estruturalismo
versusfenomenologia, dos novos analiétd$o acto de desenhar é possivel conhecerem-se os
processos daubjectividade mas ndo sujeitoem si mesmo, o que implica uma correlagéo
fina entre os produtos artisticos da crianca epaesentacdo do seu corpo. O desenho,
enguanto revelador dos processos subjectivos dmdgeitq faz parte integrante do sistema

analista-analisandpcomo mecanismo de projecgao interior da crianga.

A imagem inconsciente do corpo, projectada nassotbeaarte €, pois, o conjunto de
fantasias, sensacdes e representacdes organizadasoreo do corpo e veiculadas,
inconscientemente, através das vias subjectivamdividuo. O que a crianca projecta no
desenho € o dinamismo da sua pessoa, transfereanial implicada na relacdo com o outro,
isto &, a crianca projecta no desenho, sob o garedila transferéncia,outro de si mesma

Francoise Dolto apresentou, pela primeira vezdaias daPersonnologie et image du
corps em 1958, no coloquio internacional de Royaumsulbordinado ao tem#s funcbes
das imagensPresume-se que Dolto se tenha inspirado na ceagéo de Lagache solra
personnologie freudienfe

Etimologicamentea personologiaaponta para aséncias da pessoa&ujo neologismo
parece evocar a doutrina personalista de Emmanaahidr, contemporaneo de Dolto, que
coloca apersonano centro da sua reflexdo filoséffc€onstatamos algumas afinidades entre
as ideias de Mounier, sobre a abertura da pessoauado e gersonologiade Frangoise
Dolto, cujo desiderato, é a realizacdo do desejosigeitd. Francoise Dolto inscreve o
humano no projecto da procura do seu proprio sgn dinamismo, fundamenta a sua
existénciaA personologia de Freud teve o mérito de consegagar a trajectoria em cuja
problematica se move especificamente o sujeito hardasde o nascimento até a sua morte.

Onde se encontra aquilo que é a minha razdo de®ser?

Neste artigo de Francoise Dolto levantam-se, pefagra vez, as questdes de fundo

sobre a natureza da imagem inconsciente do corgoaaepresentacdo, o significado do

! Francoise DoltoAu Jeu du Désjm. 73.

2 Cf. E. Roudinescdistoire de la Psychanalyse en France,-pf. 19-87.

% Comunicacéo de Daniel Lagache ao col6quio de Rogatiem Dezembro de 1958.
* Cf. D. HuismanHistoire de la Philosophie francaisp. 481.

® Cf. F. YannickLe Visage Humain n'a pas Encore Trouvé sa Fape 121-123.

® Francoise DoltoAu Jeu du Désjipp. 61-62.
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corpo e, sobretudo, as suas analogias com o coraeiinconsciente em Freud. E evidente
gue, em relagdo ao conceito plErsona a imagem inconsciente do corpo posiciona-se a um
nivel compreensivo peculiar. A imagem inconscialdecorpo €, ao mesmo tempo, o desejo
do sujeito, a sua representacdo mental e fantakiaional, com implicagcdes concretas na

histéria do individuo, como teremos ocasido dena&rbordagem do texto de 1984.

3.3.L’'image inconsciente du corps (1984)

Sera 0 nosso terceiro texto de referéncia, puldicaela autora em 1984, para
sistematizar, tedrico-clinicamente, o seu traballealizado até a altura. Trata-se,
efectivamente, duma obra de sintese que represesgpageu cientifico e psicanalitico dum
projecto de notavel densidade intelectual, cli@daorica. Entre 1961 e 1984 corresponde a
fase de maior sintese criativa de Dolto. Depois alusegunda cisdo no movimento
psicanalitico francés em 1964, a Sociedade Framgepaicanalise desapareceu para dar lugar

aEcole Freudienne de Paremde Dolto ocupou um lugar de destaque junto arfac

Em 1967, por ocasido dum congresso sobre as psjdosko apresentou o caso dum
adolescente psicéticae cas Dominiquepublicado em 1971 e 1976, a0 mesmo tempo que se
preparava a reedicdo Bsychanalise et pédiatri€m 1984] 'image inconsciente du corgs
uma obra aberta a interpretacdo, com diferentessndle leitura e com definicdes nao rigidas,
cujo trabalho critico resta ainda, largamente, fa@er. Se tomarmos o fio de Ariane do
conceito de imagem inconsciente do corpo, desdé, Mfificamos que 0 conceito se tem
enriquecido e diversificado, quer do ponto de vidtacrénico, quer do ponto de vista

sincronico.

Francoise Dolto distingue quatro tipos de imagemcdgo: a imagem déase
relacionada com a permanéncia identitaria do syjeitimagemfuncional implicada nos
aspectos dinamicos do sujeito encarnado e a imagégenaligada as zonas erégenas do
corpo, sob o principio prazer-desprazer. Tudo segpaomo se, a cada fase da vida e a cada
imagem do corpo, correspondesse uma determima@acia corporalimplicando, no seu
movimento, 0S aspectos pulsionais, sensorio-mqtoaésctivos, cognitivos, verbais e

relacionais do sujeito. Os diferentes estados @éitesou de subjectividade sdo sempre

! Publicada, posteriormente, em 1992 esSeuil
2 Cf. E. Roudinescdistoire de la Psychanalyse en France,2381.
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expressao dum conjunto de dimensdes integradam)soientemente, a que denominamos

imagem inconsciente do corpo

Do ponto de vista diacronico, historico ou libidin2olto distingue uma imagem do
corpo oral, uma imagem do corpo anal, uma imageropdmo génito-edipiana e uma imagem
do corpo fetal, anterior a todas as outras, na dof estadios descritos por Freud
passagem evolutiva de uma imagem para outra, sodtréz identitaria do sujeito, € sempre

um processo dialéctico e simboligénio entre o desej lei, a frustracédo e a sublimacao.

Através das sucessivas reformulacbes do concedostata-se que a imagem
inconsciente do corpo ndo é apenas o suporte loeaubjectividade do sujeito, mas um
espaco aberto e coextensivo do corpo e do desguigs com o corpo e o desejo do outro,
uma espécie deerritério comum entre sujeitos de desejo, atravessado pelassiasita

analista-analisandd

Com a imagem inconsciente do corpo, Dolto ndo wesolver o enigma da
representacdo do rosto humano, pois ele escaparssé; irremediavelmente, nas malhas das
suas multiplas mutagcdes, mas veio sublinhar a ideigue tudo o que misteriosamente é
grande no espirito do homem e se reflecte no s&o,rarranca sempre darnalidadedo

corpo humanb

4. Descricao

A raridade paradoxakstatistica do conceito de imagem inconsciente do corpo, na
maior parte dos escritos de Francoise Dolto, les-a interessar-nos nao tanto pela
tecnicidadedo conceito em si mesmo, mas pela constelacagiéiGantes que o constituem
e dele emanam. Se exceptuarmos o livro principal38:#, ao qual Dolto se dedicou com

acuidade psicanalitica, ha partes inteiras da lsteaande o conceito nem sequer é reférido

Numa obra tdo significativa comioa Cause des Enfantsificiimente encontramos
mencionado o conceito de imagem inconsciente dooc@té mesmo nos escritos clinicos,

! Francoise Doltol'Image Inconsciente du Corpg. 49

2 Francoise Doltopidem pp. 231-232.

3 Cf. F. YannickLe Visage Humain n’a pas Encore Trouvé sa Fape 120-121.

4 Como diz Antonim Artaud sujeito humano ainda n&o conseguiu encontrar o resto, pois compete aos
pintores encontra-lpin F. YannickLe Visage Humain n’a pas Encore Trouvé sa Facd07.

> Cf. G. GuilleraultL'Image du Corps selon Francoise Dqlfap. 83-89.
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7

por exceléncia, combe Cas Dominiqueo conceito é raramente referido explicitaménte
Esta situacdo paradoxal, mais de indole estatidticque intencional, deixa transparecer o
apreco profundo que a autora tem pelo seu conpgitoipal, o qual se impde mais pela sua

riqgueza simbdlica do que pelo seu realismo sen@ntic

A imagem inconsciente do corpo em Francoise Do#lgborada mais com
ingredientes do ambito dmpossivelnéo verbalizaveis, desde os primérdios da vida)uk
com ingredientes psiquicos do ambito idterdito (do espectro das neuroses), assenta as

matrizes da sua descricdo em trés pressupostasidoibs fundamentais:

* A actividade simbolica da crianca, commdusde se afirmar e de comunicar

com o mundo;

» O caracter precoce desta actividade simbolica, @iporte € o corpo,

mediatizada pela palavra;

* A dimensdo simboligénia da mesma actividade, espreob a forma da

imagem inconsciente do corpo.

Apesar da ambivaléncia do conceito de imagem eistantiamento da autora do
estadio especulade Lacan, Dolto ndo hesitou em adoptar o conatdmagem, como
paradigma universal de todos os significantes daeoria e comgintese vivalas vivéncias
corporais do sujeito. A imagem do corpo, segundoltoDoé um conceito, cuja
operacionalidade, € mais da ordem do intersubjeetigo interpsiquico do que do ambito das

relacdes de objecto.

Na obra escrita de Dolto, distinguimos dois tipesddscricdo do conceito de imagem
inconsciente do corpo: a descricdo narrativa, sofigno dareformulacdo clinicae a

descricéo sistematizada, sob o signoedi@xao tedrica

! Fancoise Doltol.e Cas Dominiqueonde o conceito de imagem inconsciente do conmerécionado, apenas,
nas pp. 12 e 67.
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4.1.A descri¢do sob o signo da reformulagéo clinica

Trata-se duma modalidade descritiva, muito divudgad obra de Dolto, no limiar do
patolégico com o normal, onde 0s processos psimmég normais e patolégicos sao
assumidos e reciclados, sob a forma paradigmatinaeptual da imagem inconsciente do

corpo.

E uma modalidade compreensiva, haurida pela adtoseu proprio percurso clinico,
interpretativo e narrativo sobre a historia pesstakada crianca. Tal € o caso do recém-
nascido amamentado durante alguns dias pela mae,esgparado dela durante trés dias,
recusa-se a alimentar-se, apesar de sentir formaecdise Dolto propde envolverem o biberao
numa peca de roupa interior da mae impregnada comdoo do seu corpo. A crianca
recomecou, imediatamente, a alimentar-se: Franfm#e® comenta qua imagem do corpo
digestivo da crianca, receptaculo a preencher, wstausente porque a complementaridade
especifica do seu cavum olfactivo, pelo odor dgpeata mae, ndo tinha sido, previamente
obtida... O cheiro é o simbolo da mée, através do quande se torna presente e é

introjectada pela crianca

Trata-se duma crianca anoréctica, cuja imagem gswente do corpo se sente
ameacada na sua integridade somato-psiquica. NBorpencontrar a sua unidade enquanto
nao recuperar o trajecto olfactivo maternal, ineren sua propria imagem inconsciente do

corpo.

O segundo caso € o duma fobia em tocar, numa medaidaanos, cujo sindroma toma

0 nome deboca da maoAo oferecer-lhe a pasta de modelar, Dolto sutferegue a pode
apanhar com aoca da mawm que levou a crianca a estender, imediatamentgapara a
apanhar e recomecar a modelaBegundo Francoise Dolto, trata-se duma menina que
confundia a funcdo das méaos com os orificios orah@. Durante a fase oral, da-se uma
deslocacao representativa das actividades prégaaboca para as maos da criangca que
assumem, em fantasia, a forma duma grande bo@afungao é falar e ndo tocar (desenhar
ou modelar). Dolto restitui a crianca a compreerts#overdadeiras funcdes das partes do seu

COrpo e recupera-a para o genuino sentimento dgemmao seu corpo.

Trata-se de dois exemplos, através das malhas moac® dos quais € possivel
apreender a matriz inconsciente da imagem incamgcg® corpo.

! Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 66.
2 Francoise Doltoipidem pp. 66-67.
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A sua simplicidade aparente ndo nos deve oculteonaplexidade real do sujeito

humano, em cuja unidade somato-psiquica transpar@eagem inconsciente do seu corpo.

Exemplo 1

Um rapaz de 11 anosheio de ticsdesenha um cavalo, cuja cabeca ndo aparece no
guadro da folha de papel, e um cavaleiro com umpgadss levantada para lutar
desesperadamente contra o inimigo invencivel. M paferior direita da folha aparece uma

serpente que, segundo a crianga, tenta atacaatam o cavaleiro.

Numa sessao posterior, desenha o cavaleiro senparteada cabeca e o cavalo com
cabeca, mas sem a cauda. A serpente é substiaigmrte esquerda da folha, pela cabeca

dum tigre que aparece colocada no lugar da calmecavidleiro e tenta atacar o cavalo.

Em conformidade com as associagfes livres da ajaggundo Dolto, a cabeca do
tigre significa a voracidade oral do rapaz, a cab#&g cavalo simboliza a sua resisténcia
muscular e a cabeca do cavaleiro representa as@arno. Além disso, o perigo eminente que
corre o cavaleiro € representado por um relampagodgstréi o cavalo, o cavaleiro e os

animais presentes.

Trata-se duma crianga que, marcada pela violéngedceabandono, vive imersa num
mundo de forcas contraditorias e destruidoras ardtte consegue instituir a sua propria

imagem corporal, como matriz de identidade pessoal.

Gracgas aos sucessivos desenhos e interpretacoesiadmalista, a crianca pode
reincorporar-se, adquirir uma imagem integradaidaesma e libertar-se das contradigbes
interiores em que jaz imersa. Ela que foi testerautd cenas familiares violentas e do
homicidio da mae pelo pai, pode assumir a suaidaid corporal e o dominio do seu

comportamento dentro da historia tragica da sudlitam

! Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpgp. 8-9.
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Exemplo 2

Trata-se dum rapaz de 9 anos, inibido e com unra@imel de mutismo selectivo. Os
seus desenhos representaatailles de tank®nde se destaca a figura dtenk pintado de

escuro e tracado, descoordenadamente, com a poongndao orientadaara o vazio.

Os projécteis sédo lancados petasksvisiveis contra untank invisivel, sem danos
aparentes. A luta entreanks prossegue através das sessdes, até serem sdbstitnos
desenhos posteriores, por boxeadores vistos dié gadt se evidencia, segundo Dolto, uma
problematica de rivalidades, corpo a corpo. Os adares, desprovidos de cabeca ou de pés,
tomam progressivamente formas corporais bizartg#gss@ encontrarem mais estruturados,
face a face. Dolto chama a atencdo para um padabam que ndo reconhece a paternidade

do filho, apesar dos esforcos evidentes, destédemtficar-se com o pai.

A inibicdo vital da crianca e a patologia da suagem corporal manifestam-se
através da autodestruicdo da sua libido viril.

Exemplo 8

Trata-se dum caso de modelagem dum sofa por ura &8 anos. Interrogado pela
psicanalista, diz ter colocado o sofa no cufdaka que o sofa é alguma pessoa? Sim, é o avo,

pois ele é velho e ndo quer morrer. J& ndo ha lygaa ele na nossa casa

Francoise Dolto refere a modelagem como a Unicaeimraada crianga narrar a historia
de rejeicdo, por parte dos pais, do avd que passavhas sentado num soféh@o havia
modo de morrerFantasia infantil, interpretada por Dolto, pduatrar a fixacdo anau siége
da crianca que tinha sido trazida a consulta poomésia. Na evolucdo da sua imagem
corporal, o avd representava para a criancauper euanal (motivo de culpabilidade) que

era precisalejectar mantendo entretanto o seu respeito e a sua honra.

Estes exemplos de Francgoise Dolto tém a vantagemsimanifestarem que em todas

as obras criativas, clinicas ou artisticas, ha semma representacao inconsciente da imagem

! Francoise Doltol'Image Inconsciente du Corpgp. 10-12.
2 Francoise Doltoipidem pp. 15-16.
% Frangoise Doltoipidem p. 15.
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inconsciente do corpo. E impossivel ndo projeaaassim como n&o € possivel ndo narrar-se

sem cessar.

As narrativas das criancas sobre as suas prodadii&scas ajudam-nos a reconstruir
a sua imagem corporal. As criancas mais pequenagsicoticos que nao podem comunicar
directamente as suas fantasias e os seus sonhws,ocfazem os adultos com as associagbes
livres, fazem-no através da imagem inconscienteotipo. Foi nestes pressupostos que Dolto
se apoiou para dar a conhecer o seu conceito dgeimanconsciente do corpo, de maneira
narrativa e através de casos cliniddsitravés das palavras que a crianca se descobmeoco
analista de si mesma, ou descobre o segredo dansagem inconsciente do corpo... Pois a
imagem do corpo ndo é a imagem evidente desenhadgpeesentada nos desenhos, a qual
s6 se revelara através do dialogo do analista coonianca... E o analista que, a partir dos
sintomas e das palavras, proporciona 0s elementosbdicos e reais, para uma
compreensao integral de si mesmo. Definir clinicat®@ imagem inconsciente do corpo nao
significa que a mesma apenas seja da ordem do iraagie do simbdlico, pois é também
uma realidade histérica movida pelo dinamismo dsejiee sob a orientacdo da palavra com

o outrd..

4.2.A descri¢éo sob o signo da reflexdo teorica

Se analisarmos, criteriosamentdmage Inconsciente du Corpescobriremos duas
linguagens predominantes nas reflexdes de Doltngudgem filoséfica e a linguagem

metapsicologica ou psicanalitica, que coexistermasmo discurso.

A) Na linguagem filoséfica

Entendemos por linguagem filoséfica, em Francoiséid) tudo o que ela exprime
(sobre o conceito de imagem inconsciente do copped além dos limites da psicanafise

como se deduz quer pelas suas expressdes quespatamtuicoesSempre que se chega aos

! Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 16.
2 G. GuilleraultL’lmage du Corps selon F. Doltp. 98.
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limites dos teus pensamentos psicanaliticos, erez@at sempre qualquer coisa que nao € do
dominio da psicanalie

Embora conscientes de alguma artificialidade méégilca, sublinhamos as

descricbes cuja reformulacéo, nos parecem apresentalinguagem filosofica:

Se 0 esquema corporal €, em principio, 0 mesmo foa@s os individuos da espécie
humana, a imagem do corpo, pelo contrario, € pr@jple cada um e esta ligada ao sujeito e

a sua historigp 22).

A imagem inconsciente do corpo orienta 0 sujeitalégejo para 0 gozo existencial,

mediatizado pela linguagem memorizada da comunaagére sujeitogp 23).

E gracas a nossa imagem do corpo, suportada e mberao esquema corporal, que

podemos entrar em comunicacdo com 0S oy{ydz3).

O interesse em interpretar a imagem inconscienteaipo, projectada nos desenhos
das criangas, € compreender como é que as criasgeasomunicam, verbalmente, com o
mundo(p 33).

A imagem do corpo é, a cada momento, para o serahanma representacdo

inconsciente e imanente donde se origina o seyalgs&4).

E gracas a relagéo verbal com os outros que osrsentos e os desejos do sujeito se
estruturam em imagem corporal... Sem palavras, a @magconsciente do corpo nao se

estruturara simbolicamenig 41).

Ja que a imagem do corpo ndo € um dado anatomitoralacomo 0 esquema
corporal, ela elabora-se, pelo contrario, a partia histéria do sujeito. Torna-se necessario
compreender de que maneira ela se constréi e corpdmngo do desenvolvimento da

crianca(p 49).

A imagem dinamica exprime, em cada um de ndés, erserdem ao futuro, o sujeito

desiderante, cujo dinamismo é desd@ab8).

Recordarei apenas, de memoria, que a imagem ina@ecdo corpo € trinitaria (a
imagem de base, a imagem funcional e a imagem majgeonstituida a partir das
representacdes sensoriais e das fantasias dostasijgue se comunicam entre si... As
criancas revelam-nos a realidade desta imagemtéiid quer através do desenho e da

modelagem, quer de maneira inconsciente, sem gesatgpo de representacgp 232).

! Francoise DoltoSolitude p. 200.
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A imagem inconsciente do corpo resulta do cruzamemt espago e no tempo, do
sentimento de si mesmo com 0 esquema corporalnairaale um tecid@p 262).

As trés imagens do corpo, de base, funcional eegr@garticuladas entre si, conferem

ao ser humano a sua coesao interipr277).

A imagem do corpo, cruzada em cada micro-segundoa@esqguema corporal, como
substrato do nosso ser no mundo, € o lago ent@moados sujeitos que se sentem e desejam

mutuamentép 373).

A imagem inconsciente do corpo € o traco estrutwalal histéria emocional dos
humanos... donde emana a expressividade do sujeitty tugar de recepgédo e de emissao

das interacc¢des linguageiras humar{ps8)...

A imagem inconsciente do corpo ndo é apenas a znaatomica, CoOmo 0 esquema

corporal, pois forma-se a partir das vivéncias prodas do sujeit@p 49)...

A imagem inconsciente dindmica exprime a orientagésiderante do sujeito em

relacéo ao futurdp 58)...

Eu entendo por imagem inconsciente do corpo, saldaguela que possibilita ao ser
humano as intercomunicacdes necessarias com os smuslhantes, sob a marca da
criatividade(p 256)...

A imagem inconsciente do corpo resulta do cruzamsubtil dos sentimentos e das

vivéncias com as estruturas corporais, a maneina decido vivdp 262)...

A imagem inconsciente do corpo cruza-se, a cadaentuncom o esquema corporal,
0 substrato material do sujeito no mundo e tornadaco de comunicagdes mutuas entre
sujeitos de desej@ 373).

Descrever clinicamente o conceito de imagem indense do corpo significa, para a

autora, reformula-lo segundcespiritoe as ideias do seu tempo.
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B) Na linguagem metapsicoldgica ou psicanalitica

Francoise Dolto recebeu a sua formacédo de psistanalos fundadores da escola
francesa de psicanélise, dos quais apreendeu raspais significantes do seu pensaménto
Na L’'Image Inconsciente du corpscolhemos as seguintes reformulacdes, que nesgrar

ser, genuinamente psicanaliticas:

A imagem inconsciente do corpo € a sintese vivaxasriéncias emocionais atraves
das sensacfes erégenas mais arcaicas e actuaisossorcorpo. E considerada também,
como a encarnacao simbdlica do sujeito, antes dividuo poder designar-se pelo pronome
pessoal eu (jefp 22)...

A imagem inconsciente do corpo €, a cada momentmemoria das vivéncias
relacionais, o suporte narcisico das relacdes humsaatravés do qual a libido recalcada do
individuo se mobilizép 23)...

Freud, ao sujeitar os seus pacientes a frustrac@m@b satisfacdo imediata das suas

pulsdes genitais, admitiu implicitamente a imageoonsciente do corp@.24)...

A imagem inconsciente do corpo € um potencial dgepecdes e de comunicacgéo, tanto real
como imaginéria... Nao ha nenhuma situacdo humana rifiee seja susceptivel de ser

representada, real ou imaginariamer{fe35)...

A imagem inconsciente do corpo, mais sobre a foueadesejo do que de
necessidade, evoca a falha fundamental donde emamesejo do sujeito... E também a
matriz simbdlica da expressdo do id do sujeito gaerevela nas relagbes humanas... A
imagem inconsciente do corpo é, por natureza, retet e encarnada no espago e no tempo,
e constitui jA o pré-eu (pré-moi) do sujeito... Depda experiéncia especular, a imagem

inconsciente do corpo, por efeito da castracace@lcada simboligeniamenfp 35-38).

A imagem inconsciente do corpo € a sintese vivdardasmagens, de base, funcional

e erdgena, ligadas entre si narcisicamefi&7)...

! A Sociedade de Psicanélise de Paris foi fundadd @26, tendo sido membros fundadores Marie Bonapart
Eugénie Sokolnika, Hesnard, Allendy, Borel, Lafagluoewenstein, Pichon, Parchiminay, Raymond Saessu
Odier e Codet. Dolto iniciou a sua psicanalise d¢@forgue em 1934, tendo sido marcada pelas su@side
pelo pensamento cientifico de Pichon, Hesnard eée Sdbrgenstern. In E. Roudinescéiistoire de la
Psychanalyse en France . 165-360.



182

A imagem inconsciente do corpo, ho movimento dedesi de vida e das pulses de
morte, confere ao sujeito o sentimento de ser&stir no mundo com o seu préprio cokpo
368).

O conceito de imagem inconsciente do corpo, quepaitdo de vista filoséfico quer
do ponto de vista psicanalitico, percorre os exde Francoise Dolto e torna-se o paradigma

tedrico principal da sua compreensdo do mundo.

5. Estrutura

Uma abordagem mais fina do conceito de imagem swente do corpo segundo
Francoise Dolto, levar-nos-a a distinguir duas disdes na sua estrutura: a dimensao
sincronica ou da historia diferencial do sujeitoa edimenséao diacronica ou da histéria

libidinal do sujeito.

5.1. A dimensao sincronica

Ao longo da sua reflexdo psicanalitica e do séwathe clinico, Dolto ir4 apurar, cada
vez melhor, o conceito de imagem inconsciente dposoquer como suporte corporal de
sobrevivéncia ilnagem de ba$e quer como matriz dindmica do agir humamnmagem
funciona), quer como foco erégeno de relagdes afectivaagem erdégenasob o impulso
regulador do desejinfagem dinamica Ja que a imagem do corpo ndo é um dado anatémico
natural, como o esquema corporal, mas se elaboravas da histéria pessoal de cada
individuo, compete-nos compreender 0s seus meaaisatraves do desenvolvimento
psicoafectivo. Seremos assim levados a distingés modalidades na mesma imagem do
corpo, a imagem de base, a imagem funcional e gemaerdgena, interligadas entre si pelo

narcisismo do sujeifo

A imagem inconsciente do corpo doltoniana é, paima imagemcompdsitae
dialéctica porque implica, em si mesma, a interaad@ varias imagens, das quais Dolto

destacou particularmente quatransgem de baseimagem funcionalaimagem erogena

! Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 49.
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(que asseguram ao sujeito a identidade, a coesfingda narcisante) eimagem dinamica
(sob o dinamismo desiderante do sujeito).

A) Imagem de base

A imagem corporal de bas® é compreensivel em relagdo ao narcisismo magca
do sujeito, como experiéncia fundamental da sustidiede e coesédo interior num mundo em

transformacao.

A imagem de basgroporciona ao sujeito a sme@meté d’étreatravés da continuidade
narcisica, face as mutacdes espéacio-temporais tegppelo corpo e pelas vicissitudes da
historia: Eu defino o narcisismo como a mesmeidade de sehectda e reconhecida no

“allant-devenant” segundo o génio do seu prépriace

A imagem de basé o suporte intimo do sentimento de si mesmo,mnsento de
continuidade existencial, gracas ao narcisismodmehtal. Aimagem de basé, em primeiro
lugar, respiratoria, olfactiva e auditiva dentroadwum e do torax. E, também, uma imagem
de base oral porque implica operatoriamente n&olsira, a laringe e o torax mas também o
ventre com a simboliceheio-vaziodo estdmago. Finalmente, imagem de basé anal
porque, além de integrar as duas anteriores, dim@amifuncionamento de retencédo e de

expulsédo na regiao corporal da bacia.

A imagem de basepera como um lugar de seguranca vital, a pastiquhl o sujeito
elabora as primeiras nogbes de espaco na unidaderd® as primeiras representacdes de

tempo através da experiéncia continua do existir.

Do ponto de vista das pulsdesinsagem de basé o espaco electivo das pulsdes de
morte, entendidas em sentido doltoniano como psisiEe repouso, de recuperacdo e de
pacificacdo das energias do sujeito. Qualquer gExtdo a nivel da imagem de base pode
significar uma ameacga a propria vida do individoogual, em risco de descompensacao
psicética, se defendera do mundo invasivo sobragate fobia

! Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 50.
2 Cf. J. D. NasioMon Corps et ses Imaggsp. 34-36.
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B) Imagem funcional

Enquanto que a imagem de base representa a dimestsfioa e estrutural do sujeito,

aimagem funcionaé mobilidade e visa a realizacdo do desejo ddtstje

Articulada ao esquema corporalnsagem funcionalmplica o movimento do corpo e
o0 seu desenvolvimento fisioldgico. A sua fungdos8oaiar o corpo fisico do sujeito a
realizac&o do desejo, sob a forma de imagem repes@ de si mesmde gracas a imagem
funcional que as pulsdes de vida do sujeito, mzdidas pelo desejo, se podem exprimir
objectivamente na relacdo com os outros e na pde prazer. Qualquer perturbacéo a
nivel daimagem funcionatomprometera a realizagao satisfatéria do desejo.

C) Imagem erdgena

A imagem erogenasta implicada com a nocdo de prazer em relagBteaminadas
partes do corpo e na clave relacional com o olla.sustenta a corporeidade humana na
procura de prazer, de complementaridade humarilental 0 sujeito da sua envoltura carnal
para encontrar-se com o corpo desiderante do adbop signo do prazeEsta associada a
determinadas partes erdgenas do corpo para ongmkizam 0s prazeres e 0s desprazeres

dos encontros humaribs

D) Imagem dinamica

As trés imagens reencontram-se, sincronicamentenagem dinamicalo corpo. A
imagem dinamica a imagem inconsciente dos projectos de vida skmihumano. N&o tem
representacado propria, pois émpria tensdo do sujeitoA partir daimagem dinamicaé

possivel questionar-sende se encontra aquilo pelo qual eu existo?

A imagem dindmicaxprime, em cada um de nos, a forca desiderantiesejo do

sujeito. Aparece, indirectamente, nos desenhosri@ascas sob a formiaalistica de canhao

1 Cf. J. D. NasioMon Corps et ses Imagqp. 37-41.
2 Frangoise Doltol'Image Inconsciente du Corpg. 55.
® Francoise Doltoipidem pp. 57-58.
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ou de fusil apontados simbolicamente para o alvo do désejo imagem dinamica
corresponde ao desejo de sbEdir d'étr§ e de perseverar no futuro. Significa, em cada um
de noés, o ser, cuja capacidade de desejar nos sojedos desiderantes. A sua trajectoria
ponteada, orientada para o alto, representa odwagao do proprio desejo em tenséo para o
outrd’.

Dolto fala deimagem dinamicaral, anal e genital segundo as fases etariasjditcs
e 0 nivel da sua tensao libidinal. As perturbagbesvel daimagem dinamicanuma altura
em que oinfans ndo pode ainda verbalizar as suas vivéncias, podgrometer o seu
equilibrio libidinal regressando a uma fase magaiaa do desenvolvimento ou fixando-se,
compulsivamente, entre os circuitos repetitivosolaessdoNesta situagdo, o desejo sera

constrangido a funcionar compulsivameéhte

5.2. A dimenséo diacrdnica

N&o ha nenhuma situacdo humana, por solitaria @i snde ndo haja algum
investimento relacional, real ou imaginario, cugisitos narcisantes irdo reforcar a coesao
interior e identitaria do sujeito, sob a forma skntimento de si mesnou de imagem
inconsciente do corpo, no sentido de Dolto. A vidadanundo da crianga dependeré do estado

libidinal da sua imagem corporal.

Do ponto de vista diacronico ou libidinal, Frangoi3olto, na trajectéria dos estadios
freudianos, distingue a imagem do corpo oral, analénito-edipiana, como dimensdes
evolutivas da mesma imagem inconsciente do coipu,as suas linguagens e configuragdes

especificas

A passagem de uma imagem para a outra (do ambitvatidade para o ambito da
analidade, por exemplo) ndo é espontanea mas psigamente simboligénia, entre
frustracdo e sublimagdo, em conformidade com oseriatppos da lei e o dinamismo do
desejo. Trata-se da transi¢do simboligénia duneg&el humana, corpo a corpo, para uma

nova relacao, sujeito a sujeito, mediatizada palavpa.

! Francoise Doltol'Image Inconsciente du Corpgp. 10-12.

2 Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dol 164.

® Francoise Doltol,'Image Inconsciente du Corpg. 58.

“ Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dolfip. 165-166.
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Para sobreviver, o sujeito deve abster-se dadesgites imediatas, segundo a carne,
para ascender a novas modalidades de ser, seguesoribo, na clave relacional da palavra.
Os prazeres espontaneos da retencdo e da expulsficere para novos paradigmas
comportamentais sublimados, orais e anais, regsilaéta lei que rege o comportamento

afectivo dos humanos.

A Ultima provacgdo libidinal, na diacronia do sweisera a resolu¢cdo do complexo
génito-edipiano, cujos efeitos simboligénios seereqtirdo na sua identidade existencial. A
praxis da interdicdo sexual, no quadro familiategnara definitivamente, num Unico projecto
libidinal, todas as vivéncias afectivas do sujestay o signo da diferenciacdo e da maturidade

sexuais.

A dimensao diacrénica da imagem inconsciente dpacasob o signo do tempo que
passa, € simboligénia pelo facto das multiplas qpoes afectivas do desenvolvimento psico-

sexual poderem relancar o desejo do sujeito desitkeem novas dimensdes, na clave da lei

A diacronia humana é um processo (cujos padroes s@alidade, a analidade e a
genitalidade) inerente ao proprio sujeito que, va situacdo relacional com o outro, vai
descobrindo e interiorizando, simboligeniamentgue é permitido e o que néo € permitido

ao desejo, segundo aZei

6. Dinamismo

O segredo da consisténcia dinamica da imagem iomgnie do corpo segundo
Francoise Dolto, reside na sua maleabilidade haidpara regredir ou progredir, segundo as
vicissitudes da historia pessoal e familiar dovitlio. Se a razdo de ser do sujeito humano é
comunicar, entéo, os riscos de regressado em redagaoutros, e particularmente em relagéo a

pessoa amada, sao inevitaveis.

Em conformidade com a teoria da imagem do corparsgDolto, as probabilidades
de curar sdo sempre maiores quando ha oportunidiedesgredir terapeuticamente, até aos
primordios da vida pessoal. Regredir, terapeuticaeesignifica poder percepcionar novas
areas do proprio corpo (imagem do corpo), em furdg@® memorias acumuladas e vividas

sob a forma de representagdes mentais.

! Cf. G. GuilleraultL'Image du Corps Selon Francoise Dqlfp. 139-141.
2 Cf. G. Guilleraultjbidem p. 163.
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Segundo a matriz epistemoldgica da regressao dmtaisomos, a cada momento, um
corpo vivo e falante que se transforma sem cedsar,et nun¢ no movimento dos
acontecimentos do mundo. Somos sujeitos de demgat-devenantdesejando comunicar.
Somosmemoria narrativa em cujo ser, 0 espago e 0 tempo se cruzam cosonathas
constituintes dum tecido. O sistema Doltonia@egressao-progressasignifica que em todos
0s momentos da vida do sujeito ha um antes e umigjequja imagem corporal se pode

reparar em funcéo do dinamismo do de'sejo

A imagem inconsciente do corpo é uma teoria cotplardinguagem, pela qual Dolto,
ao reformular a regressdo, mostrou que a pringyadablogia do desejo do sujeito € a
regressao, como estagnacdo ou como retorno a uagemmarcaica do corpo actual. Como
diz Willy Barral, Se nos comunicarmos com um ser fiavel e se regnedigracas a este ser,
afectivamente fiavel, e se este sujeito fiaveluforser de vida e de palavra, entdo tudo se
reparar&. Acontece até, diz Dolto, que as curas sdo maisiéregs onde ha palavras, pais

palavra é o lago de uni&o entre os humahos

Francoise Dolto colocou o conceito freudiano daessfio na clave da mobilidade
libidinal da sua imagem inconsciente do corpo, plaeaconferir o estatuto de instrumento
terapéuticoA imagem inconsciente do corpo da crianga constedira relacao interactiva e
dindmica com a imagem inconsciente dos pais e dasaglores, antes do édipo que
implicara, segundo Willy Barral, fenbmenos regnessi e progressivos de mobilidade
lidibinal®.

Distinguimos dois momentos significativos na elalgo da teoria da regressao em

Francgoise Dolto: um momentondadore um momentoeformulador

1 Cf. W. Barral,Le Corps et la Parole: la Régression dans I'lmageGbrps pp. 467-480.
2W. Barral,ibidem p. 472.

% Francoise DoltoTout est Language. 71.

4 Cf. W. Barral,Tout est Language. 473.
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6.1. O momento fundador

Nos seus artigos de 195Dolto preconiza que a hipétese freudiana da ssge em
relacdo ao objecto e em relacdo ao estadio lididinaolocaram na pista da descoberta de
acontecimentos significativos e muito arcaicos it wa crianga. Segundo as descobertas
inovadoras de Dolto, poder regredir ajuda a conmaleese a si mesmo, na comunicagdo com

0 outro, com um efeito saudavel e terapéatico

A teoria doltoniana da regresséo assenta no condeiimagem do corpo, entendido
nao anatomicamente, a maneira dum esquema corpoaal,como um foco organico de
sensacdes vividas, sob a forma de historia, corosle refluxos tensionais e erégenos na
trajectoria do desejo. Qualquer desarticulacaotigbemu relacional deste conjunto ira

repercutir-se regressivamente no ritmo interiosdieito.

Dentro das coordenadesgressao-progressam corpo ou a imagem do corpo torna-se
uma referéncia obrigatdria, sob o signo da cowmfiidade e da tensdo desiderante com o
outro, 0 que impele, muitas vezes, 0 sujeito aedigr Dolto assumiu e reformulou,
conceptualmente, o conceito freudiano de regressfionatriz da imagem inconsciente do
corpo e na clave das relagBes entre sujeitos dejodgsartindo do principio de que a

construgcacsimboligénia de si mesmo implica avangos e recuos.

Neste sentido, a regressdo, como instrumento tgiapéa psicopatologia da crianca,

participa também no processo de edificacdo dansagem inconsciente do corpo

A nossa leitura doLe Sentiment de Sdeva-nos a descobrir uma elaboragéo
progressiva, do conceito de regressédo, a partirtedes fundadores de 1957 e sempre na
matriz evolutiva da imagem inconsciente do copaonceito de regressao ja foi exposto e
discutido numa das reunides precedentes destadsmige.. Eu ndo falarei aqui da regressao

dos comportamentos como nos jogos orais ou anaisujeitos bem comportados

Eu tomarei a no¢ao psiquiatrica de regressao, més vos diria nada de novo se me
limitasse apenas a relatar os casos clinicos deasgfio... Como psicanalista, e vds como

! Artigos de 1957Cas Clinique de Régressiqtt957), reformulado em 1970 sob o titulo Marie Louise et
Lionel Ségoléne. Deux Cas de Régressidhnla Recherche du Dynamisme des Images du Corgde &eur
Investissement Symboliq#957), reformulado também em 1970 sob o tituloLds Premiéres Images du
Corps. Textos recolhidos em 1997 na GallimasdSentiment de Soi

2 Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'ceuvre de F. Dolpp. 296-298.

3 Cf. W. Barral,Le Corps et la Parole: la Régression dans I'lmageQbrps p. 467.

* Frangoise Doltol.e Sentiment de Sqi. 257.
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psiquiatras, eu escolhi dois casos que nos perdwitiacompanhar o percurso e a
reconstrucéo da personalidade de alguns sujeitoprnoesso psicoterapéutico...

A nocdao de regressao implica, necessariamentenoetto antitético de progressao e
a possibilidade de estagnacédo, mais ou menos l@gee os dois estados... Implica também
a ideia de um curso de vida e o envolvimento dpnwdbservador, para quem os estados
regressivos sdo geralmente sentidos como penadiga@tos estados ditos progressivos,

geralmente, sentidos como gratificarites

Justificada a metodologia, Dolto progride discuasiente com 0 mesmo conceito de
regressdoHa sempre um estado de saude libidinal, residuat, getras dos sintomas dos
psicoticos que podem descompensar ou compensar @mpodamentos efectivos
estruturantes A regressdo, mesmo em sentido patolégico, pode pmutmar-se de
virtualidades progressivas intactas, como fontereetalizacdo psicolégica se o estado
biolégico do individuo for bofn Dolto passa, de maneira sensivel e explicitamddelo
freudiano da regressdo em relacdo ao objecto eelwéo ao estddio libidinal, para o seu
modelo de regressédo, entendida como vivéncia cargler si mesmo, a niveis arcaicos do
desenvolvimentoa hipotese da regressao de Freud em relacdo acctubje em relacdo ao
estadio libidinal... colocou-me na via dum novo citocde regressao como “ressenti du

sujet & une image archaique de son corps”

A um nivel epistemologicamente mais elaborado, ddtrescenta:A minha
convicgdo actual mais profunda e que domina a miati@de contratransferencial € a de
que a regressao é um processo necessario a cogserda saude... sobretudo numa fase em
gue o sujeito humano ainda ndo adquiriu os meiosbélicos capazes de ultrapassar as
provas do luto, associadas a angustia de castrag&@ angustia de morte... A regressao
parece-me ser um processo onde se assegura aicagaid construtiva e espontanea do

biolégico com o simbélico num sujeito ameacado eealquer momento da sua evolutdo

Francoise Dolto preconiza que o ser humano, emdest®e sofrimento, parte
interiormente  a procura de investimentos libidinaianteriormente adquiridos e

imaginariamente conservados, numa imagem incorteaincorpo mais arcaica.

~

A desorganizacédo interior, pela perda do objedtalihal inerente a vivéncia do

préprio corpo, leva o sujeito a regredir, do pod® vista funcional e existencial, para

! Francoise Doltol.e Sentiment de Sgip. 258-259.
2 Francoise Doltopidem p. 264.
% Francoise Doltoipidem p. 262.
* Francoise Doltobidem p. 265.
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maneiras de ser que lhe permitam recuperar o seuméimo e reencontrar-se a Si mesmo,
como quem renasce de novo. Dolto conclui queegressdo ndo alcangara o seu sentido

pleno sendo a partir da aquisicdo da linguagem eosuia expresséo verbal e imagindria

No préximo momento reformuladorfaremos uma sintese das principais ideias de

Francoise Dolto sobre o seu conceito de regresséao.

6.2.0 momento reformulador

Constatamos que Francoise Dolto adoptou a nocd@egiessao, ja desde os comegos
da sua carreira de psicanalista, e sempre na negisiemoldgica da imagem inconsciente do
corpd. Efectivamente, o conceito de regressdo acompanhaelaboracdo da imagem
inconsciente do corpo em Francoise Dolto, sob tufo universal de que uma imagem do
corpo é susceptivel de regredir para outra ma@aaem determinadas situacfes traumaticas

de privacéo relacional ou de desorganizacéo imterio

O suijeito, atingido no mais profundo do seu sarcyra seguranca narcisica nas bases
da sua prépria existéncia. O que significa, terap@mente, uma estratégia salutar e
necessaria a conservacdo da propria vida. Estasacdds, geralmente pré-edipianas,
acontecem quando o sujeito ndo encontra altersafismutilacdes e desrealizacfds seu

ser psiquico.

A nocéo doltoniana de regresséao €, portanto, indeglados conceitos de traumatismo
e de seguranca narcisica, quer nos quadros detiangéscastracdo, de separacdo e de
abandono da crianca, quer nas patologias reactorasliéficesnarcisicos ou nas psicoses de
adultos, onde a inversao dos processos regregspdesreactivar as partes sas do individuo.
A regressao, como perda de vitalidade narcisicaaise uma espécie de impasse interior

onde o terapeuta pode funcionar como substitutmbgicto libidinal perdido.

O processale retoura uma base de seguranca, dentro de si mesmaté@do, na
obra de Dolto, por muitos casos clinicos entreuzssgse tornou paradigmatica a histéria de

! Francoise Doltol.e Sentiment de Sqi. 265.
2 Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dolfp. 296-297
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Agnés.

Segundo Dolto, a regressdo pode processar-sein@§ens de base cardio-
respiratorias, peristalticas e fetaide tal modo arcaicas queisco de se perder o sentimento
de continuidade existencial de si mesmo e a prddeatidade € maior (dificuldade em
ultrapassar a regressao). Contudo, a maior padevelzes, a regressao significa o desejo

inconsciente de se reencontrar consigo mesmo eeoanecar de novo.

A nocado de regressao tem a vantagem de tornaridamibutro de si mesmeom a
descoberta da propria alteridade. Testemunha, digso, o caracter binario do pensamento
de Dolto com as expressdes recorrentes relgressdo-progressaoviver-nao viver

vitalizag&o-desvitalizaggsubtil-substanciglcoesao-néo coeséo

O conceito doltoniano de regressdo nao coincide @srdiferentes significados que
Freud confere ao mesmo concgitd dimens&o tépica de Freud desaparece no modelo
doltoniano enquanto que a dimensao temporal pemeameque significa que a regressao,
segundo Dolto, é concebida como uma sucesséo ¢gedétimagens inconscientes do corpo e
o retorno do sujeito a formas anteriores de dedeinvento (regressao formal). Mais do que
uma regressao da libido ou das relacbes de objeotop em Freud, Dolto refere uma

regressao do sujeito, isto €, a imagens arcaicasrnpo do sujeito.

Dolto admite ndo poder prescindir dos processasopfactivos oral e anal de Freud
para a elaboracdo da sua teoria da regressao,tna deimagem inconsciente do corpo, o

que implicard uma nova reformulagéo dos mesmos,aljectivos terapéuticds

A regresséo, segundo Dolto, baseia-se no pressuplastexisténcia de reservas
psiquicas pulsionais ndo suficientemente castraitabpligeniamente, o que obriga o sujeito
a regredir defensiva e construtivamente para inggerporais mais arcaicas e mais seguras.
Noutras palavras, a regressao tornou-se, até qmrwo, uma estratégia psiquica de
recuperacao e de reactualizacédo do sujeito qua @peivel da transferéncia analitica. Como

diz Mannoni, a regressdo deve possibilitar & cdaml¢ sua recuperacdo, através da

1 A histéria clinica deAgnésé referida por F. Dolto nas pp. 20 e 144 ddSentiment de Saias paginas 92-93 e
106-107 doLe Féminine na p. 66 da’'Image Inconsciente du Corp€aso paradigmatico doltoniano da bebé
Inés que, separada bruscamente da méae, s6 recomegmnentar-se com o contacto olfactivo duma mbza
roupa interior da mae.

% Na Interprétation des Révesreud introduz o conceito dégressioncomo uma das caracteristicas principais
do sonho. In J. Laplanche e J. B. Pontalis;abulaire de la Psychanalygep. 400-403.

% Cf. W. Barral,L'Architecture Conceptuelle du Systéme de Pensée Belto, pp. 163-167.
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descodificacdo simbdlica, real e imaginaria dostafe feita em seguranca e verbalmente, na
relacéo gratificante com o outra

A medida que a crianca exprime 0s seus sentimarttsraveis, via regressio, com o
retorno do recalcado vai adquirindo também novaspebténcia relacionais e uma melhor
readaptacdo ao mundo. Trataremos, proximameniieansdo mais soélida e perceptivel da
imagem inconsciente do corpo, o corpo anatdmigoligico do esquema corporal em

contacto permanente com o mundo e com 0s outros.

7. Contextura

O esquema corporal € a estrutura carnal e exp&iahe imagem inconsciente do
corpo, através da qual, o sujeito humano vive eerancdo com o mundo. Como entidade
anatomico-fisiolégica e sensério-motora, o esquecoaporal representa a dimensao
substancial da imagem do corpo com a sua espdeifiei biol6gica dentro da espécie

humana.

Enquanto realidade e matriz de vida, o esquemaardesenvolve-se, fisicamente,
Nno espago e no tempo, consciente e inconscientemeamo lugar de satisfacdo das
necessidades do sujeito. E também o intermediéoiogreto e imediato, entre o sujeito e o
mundo. Ainda que estruturalmente diferentes, oesqucorporal e a imagem inconsciente do

corpo constituem, pessoalmente, 0 mesmo sujeitdim@nsdes complementares.

A apreensdo e a representacdo do mundo dependentededade anatémica do
corpo e da sua operacionalizacdo fisiologica, sspredas pelo conceito de esquema
corporal, segundo Francoise Dolforelacdo do esquema corporal com a imagem do cérpo
constituida por uma multiddo de intrincacées puisi€. Pela sua densidade material e pelo
seu determinismo biolégico, o esquema corporal & oea ordem do substancial do que da

ordem do subtil e do desegjo.

Willy Barral refere queo esquema corporal nos da a matriz espacial e &madido
Corpo organico, enquanto que a imagem inconscigateorpo é a sua representacao interior

na clave relacional entre sujeitos de des&jos

1 Cf. M. Mannoni,D’Un Impossible & I'Autrepp. 169-170.
2 Frangoise Doltol'Image Inconsciente du Corpg. 22.
3 W. Barral,L'Architecture Conceptuelle du Systéme de Pensée Belto, p. 142 e p. 151.
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O corpo opera comesquema vivencia como substrato da linguagem, dos afectos,
da erogeneidade, do desejo e da nossa represewiagaando. Isto significa que o corpo
espacio-temporalmente, no modelo doltoniano, édsapangular da identidade humana e o
centro memorizado de todas as referéncias vitaigotdo passado como no presente:

principio de seguranca e de autoconfianca do sujeitmundd

Sob o signo da temporalidade espacial, 0 esquerparab € o espaco fisico de todas
as operacdes simbdlicas do sujeito, em torno dé geaestruturam os codigos mimicos,
gestuais, sensoério-motores e verbais da comunidag@@ana, corpo a corpo e entre sujeitos
de desejo. Quando se trata do sofrimento humarwitm:a corporeidade de cada um,
segundo os paradigmas peculiares da subjectividatte intersubjectividade, o mesmo sé é

compreensivel através das matrizes instrumentagsgioema corporal.

E o corpo que sintoniza e exprime, sintomaticamesgemovimentos interiores do
sujeito. Como diz Gérard Guillerautt,esquema corporal representa tudo o que na imagem
inconsciente do corpo tem uma contextura neuro&jgjenética, fisiolégica, anatémigasob

0 nome de somatognosia

A abordagem do conceito de esquema corporal, seganeloria de Francoise Dolto,
far-se-4 em duas vertentes complementares: o esge@nporal nas coordenadas tedricas da

imagem inconsciente do corpo e no contexto daléniaa

7.1.0 esquema corporal nas coordenadas tedricas da ime&g inconsciente do

corpo

Francoise Dolto consagrou as primeiras 60 pagiadsiohage Inconscient du Corps

as relacdes mutuas da imagem inconsciente do comp® esquema corpotal

De maneira geral, a imagem inconsciente do cormo sgddeve confundir com o
esquema corporal, cujos processos de estruturadaofuncionamento sdo diferentes, ainda
gue complementares, no mesmo sujeito humgkno.todos o0s casos clinicos apresentados,

trata-se de criancas saudaveis, do ponto de vistastjuema corporal, ainda que bloqueadas

! Cf. G. GuilleraultLes Deux Corps du Mopp. 77-81.

2 G. Guillerault,Les Deux Corps du Mppp. 87-89.

3 Cf. J. de Ajuriaguerr@sychiatrie de I'Enfantp. 239 e p. 385.

* Francoise Doltol’Image Inconsciente du Corp€ap.1,Schéme Corporel et Image du Carpacques Lacan
empregou o conceito d&chémam psicanalise, conferindo-lhe uma estrutura stgua e no contexto dos eixos
simbdlicoeimaginario.
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corporalmente (a nivel do esquema corporal), deddmagens patogénicas do corpo. O seu
corpo, ou melhor, o seu mediador com o mundo, sémase pode dizer, encontra-se,
potencialmente, em bom estado, desprovido de les@®s a sua utilizacdo funcional esta

perturbadd.

Como ja referimos, o corpo do esquema corporal gdrpo real, objectivavel, da
experimentacéo e da aprendizagem, enquanto qugo da imagem inconsciente do corpo,
pelo contrario, € o corpo do substrato relacio@aksquema corporal € uma realidade de
facto, a nossa vivéncia carnal em contacto com mduoufisico. A qualidade do nosso
contacto com as realidades exteriores e do nossovdstar interior depende da integridade
do organismo, das suas lesfes transitérias ou éwds, neuroldgicas, musculares, 6sseas e

também das nossas sensacoes fisiolégicas visceirmislatorias ou cinestésicas

Ainda que diferentes, a imagem do corpo e 0 esqueanporal articulam-se
intimamente entre si, a nivel daquilo a que FragoDolto chamou onarcisismo
fundamentalo tal gosto (desejo) de viver que se baseia madrmaa das funcdes vegetativas e

nervosas com as funcdes afectivas e cognitivasjedc

Do ponto de vista diferencial, Dolto prossegtm principio, 0 esquema corporal € o
mesmo para todos os individuos (da mesma idadengesmo clima) enquanto que a imagem
do corpo é especifica de cada individuo, dentrsuihistéria pessoal e libidirtal

Enquanto que a imagem do corpo se estrutura anjgikos de desejo, sob o signo do
gozo ou da frustracdo, do recalcamento ou da sab#ioy gracas ao seu dinamismo
simboligénio, o esquema corporal, como abstracgdoodoo vivido no tempo e no espaco,
elabora-se na experiéncia e pelas aprendiza@easquema corporal orienta o corpo para as
realidades imediatas e actuais da vida. E indepeteleda linguagem verbal e é

compreensivel dentro da histéria relacional dosvfdlio$.

Consciente e inconscientemente, 0 esquema corpeolli Nno tempo e no espaco,
enquanto que a imagem do corpo, inconsciente eatneatla pela palavra, orienta o desejo
dos sujeitos para 0 gozo de exisBabe-se que a prevaléncia e a electividade dasszona

erogenas se modificam e se deslocam ao ritmo dscionento do corpo ou do

! Francoise Doltol’Image Inconsciente du Corpg. 17.
2 Francoise Doltapidem p. 18.

® Francoise Doltoipidem p. 22.

* Francoise Doltoipidem pp. 24-25.
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desenvolvimento do seu esquema corporal, dentromddriz relacional da imagem

inconsciente do corpo do sujeito

Se o lugar privilegiado das pulsbes, segundo Délto,esquema corporal, 0 espaco
mais adequado para as suas representacdes seagearmrnconsciente do corpo, a medida
gue o corpo se modela, erogenamente, na relacaosouros. O esquema corporal informa
0 sujeito sobre as fronteiras do corpo com o mundmbre os limites do interior com o

exterior, através deu-pelena expressdo de Anzfeu

Como afirma Dolto,0 sujeito humano desenvolve-se no cruzamento sebtil

inconsciente do corpo com o espitito

7.2.0 esquema corporal no contexto da clinica

Dos quatro casos clinicos referidos por FrancoiséoDnas primeiras péginas da
L’Image Inconsciente du Corhsduas das criancas apresentam um sindronieiliiedio do
esquema corpora{Exemplos 1 e 2), e as outras duas exibem um quaeldisfuncdo do
esquema corporalExemplos 3 e 4) o que significa que, em pringipim corpo saudavel &
susceptivel de ser investido, morbidamente, por umagem inconsciente do corpo

perturbada ou disfuncioral

Uma das descricbes mais significativas do esqueammgoi@l em Francoise Dolto,
encontra-se no capitulo das psicopatologiaks’ld@age Inconsciente du Corpsnde a autora
refere que esquema corporal € um construto (abstract) quesen/a e exprime, em si, todas
as potencialidades inconscientes, pré-conscienteorescientes do corpo do sujeito no

mundgd.

A psicopatologia doltoniana insere-se no modelo adiéculacdo-desarticulacéo
narcisicas do esquema corporal com a imagem ineoecdo corpo do sujeito, sob o

dinamismo libidinal das pulsdes de vida com asdmdsde morte. A partir do pressuposto

! Francoise Doltol'Image Inconsciente du Corpg. 30.
2 Cf. D. Anzieu,Le Moi — Peaup. 195.

% Francoise Doltol.’Image Inconsciente du Corpg. 110.
* Francoise Doltabidem pp. 8-16.

® Frangoise Doltoipidem p. 18.

® Francoise Doltoipidem p. 372.
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metapsicologico libidinal e narcisicarticulagdo-desarticulacdalo corpo com o espirito,

todas as versdes nosolégicas doltonianas s&o pisssiv

Francoise Dolto descreve como paradigmaticas asrgeg situacdes de interac¢ao do

esquema corporal com a imagem inconsciente do corpo

* Uma imagem inconsciente do corpo saudavel com ugueesa corporal
saudavel, condicionados neuroticamente, por defi@é libidinais na relacdo com os

progenitores;

* Um esquema corporal, precocemente atingido do pabatasta neurolégico ou
sensoério-motor, que se repercute no equilibridiiifzl duma imagem inconsciente do

corpo saudavel,

* Um esquema corporal mutilado, mas afectivamentgiatio numa imagem

inconsciente do corpo saud&vel

« Um esquema corporal saudavel mas afectado pelondim® duma imagem

inconsciente do corpo pulsional ou narcisicameataupbada;

* Uma imagem inconsciente do corpo desestruturadgtigdmente, com um
esquema corporal precocemente mutilado e sem utextorrelacional satisfatétio, o que

implica sempre uma situacéo de risco com mau psigod

No modelo corporal (esquema corporal) de FrancDisko, o corpo € sempre um
espago aberto e susceptivel de mdultiplos signiisadom tal que o0 mesmo se posicione
relacionalmente, entre sujeitos de desejo e sahperiativo revelador da palavra. Enquanto
gue a imagem inconsciente do corpo é o memorial ge/todas as experiéncias, 0 esquema

corporal é o seu substrato organico e fenomenaldgic

Gérard Guillerault emprega a expressdoria corporal da imagefne Willy Barral
recorre ao conceito dmrpo falanté para exprimirem o potencial expressivo da corplaide
humana quando libidinalmente dinamizada na relagin os outros e pelos significantes

verbais.

Um dos polos corporais mais significativos do estueorporal, segundo Frangoise

Dolto, € o cérebro. Didier Dumas fala plarcepcao cerebral, como via de acesso a imagem

1 A psicopatologia doltoniana compreende a 3?2 mhrtélmage Inconsciente du Corpgp. 209-377.
2 E a situacdo clinica da maior parte dos miraculamtbs evangelhos.

% Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpgp. 17-18.

* G. Guillerault,Une Théorie Corporelle du Language 31.

® W. Barral,L'Architecture Conceptuelle du Systéme de Pensée Belto, p. 151.
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inconsciente do corgoJa Freud tinha tido a intuicdo de que a percefdoamundo depende
mais do funcionamento do cérebro (interpretacadijficacdo, reconstrucdo) do que dos

orgaos perceptivo-sensoriais.

A maneira como reconstruimos a realidade dependg aaaprogramacao neuronal
dos individuos de cada espécie do que do seu moderde de comportar-se. Cada espécie
esta programada com a sua maneira peculiar debygercenundo.

Do ponto de vista da imagem inconsciente do carp@contecimentos que vivemos e
as coisas que percebemos s terdo sentido na medidgue 0s apreendermos como
expressdo da interac¢do do corpo com o espiritsteNgentido, o fundamento das emocdes
mais profundas encontra-se no substrato vivo dooc@@omo diz Didier Dumags cores sao
as raizes dos nossos sentimentds teoria da imagem inconsciente do corpo, segundo
Francoise Dolto, € uma teoria corporal da subjelditle, elaborada a partir do dinamismo

pulsional do corpo com as experiéncias afectivadagionais de cada individuo.

Se a imagem inconsciente do corpo € um memorial, \@struturado corporal e
afectivamente na relacdo com o0s outros, compete-@msio, interrogar-nos sobre o seu

destino epistemoldgid&ap I1)’.

! D. Dumas)’Image Inconsciente du Corps dans la Mobilité Goadle et Sexuelle de I'Espripp. 208-209.
2 D. Dumasjbidem p. 211.
% D. Dumasjbidem p. 215.






199

Capitulo segunde- A castracédo simboligénia

Qual o destino epistemoldgico da teoria da imageoomsciente do corpo, segundo

Frangoise Dolto?

O seu destino dependerd das sucessivas transf@sag@gogicas operadas no
sujeito, no seu processo de humanizacao, gracdmamismo das castracdes simboligénias.
A castracdo simboligénia € a verbalizacdo da im@od duma satisfacdo imediata de

apeténcias pulsionais, ndo em conformidade com a le

Dar a castracdo simboligénia € como encenar sio@ménte a proibicdo da
realizacdo dos impulsos carnais para ordena-lds, ypa da sublimacédo, para objectivos

superiores da vida do espirito.

A castracdo € a interdicAdo radical de satisfacOemediatas, procuradas

compulsivamente pelo suijeito

Verbalmente expressa, ndo se restringe aos evpsitpsicos do espectro da lei e do
complexo de édipo, pela proibicdo do incesto, masyase até aos primordios da vida

psiquica do sujeito.

Do ponto de vista metapsicologico, o conceito ddragdo doltoniana, na matriz da
imagem inconsciente do corpo, difere da concepe@lagbgica do complexo de édipo e de
castracdo de Freud, segundo a qual, a ameaca wlac@aspelo pai € necessaria para a

resolucéo do édigo

No quadro de compreenséao freudiana, o progeniinostéuido comopai castrador
dum filho potencialmente incestuoso, enquanto gaea [Dolto (e para Lacan) o que
predomina € o desejo da crianca na relacdo contro. ®ara a resolucédo do édipo, Freud ndo
valoriza tanto a boa ou a ma méae, como MelanienKhaias o processo de separacdo ou ndo

separacdo da mesma.

! Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 71.

2'S. FreudTrois Essais sur la Théorie de la Sexualité Infanti Segundo Freud, a formagéo do complexo de
castracédo refere a fantasia universal, segundalatgdos os humanos tém pénis e se ndo o téngéetoram
mutilados.
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No modelo freudiano, os pais sdo mais investidogliialmente e implicados
afectivamente do que no modelo doltoniano, ondegemitor aparece sob a figura do grande
Outrd.

Freud, ao inserir o conceito de castracdo na madricomplexo de édipo, associou 0
desenvolvimento da crianga a experiéncia de metpanto que Dolto, fiel & observacéo e a
relagdo com a crianga, projectou o conceito deag®t noutras dimensdes significantes.

Para Francoise Dolto, a castracdo deixou de seswemto pontual, ansiogeniamente
dinamizado, para se tornar num processo com umumimnjde eventos simbolicamente

estruturados pela palavra e na matriz relacional.

Efectivamente, a resolucdo do complexo de édipe eadtracdo, segundo Frangoise
Dolto, passa pelos significantes verbais, capages\klarem ou de ocultarem, de acelerarem
ou de retardarem o desenvolvimento psicoafectivaraéaca. Trata-se duma perspectiva,
psicanalitica, onde se evidencia que a estruturdgdespirito arranca sempre do dinamismo

do corpd.

Francoise Dolto, no processo de operacionalizagiceall conceito de castracao
simboligénia, deslocar-se-a dos eventos psiquicossgectro da lei(castracdo primaria,
diferenciacdo sexual, interdicdo do incesto e hegem do falo) (1) para os eventos
psiquicos deaspectro do desejprocesso de simbolizacéo, relacdo verbalizada snjeitos,

narcisismo, pulsdes de vida e pulsdes de m(itje)

1 Ver 0 nosso conceito doltoniano de castracdo pagip22. )
2 Cf. D. Dumas).'Image Inconscinete du Corps dans la Mobilité Goedle et Sexuelle de I'Esprip. 205.
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1. A castracdo no espectro da lei

Na reformulacdo da sua primeira teoria da castraQaspectro da lei, por ocasido da
tese de medicina em 1939, distinguimos dois morserfmstemologicos fundadores, no
itinerario de Francoise Doltm contacto com as ideias “originarias” de Freud.l) e a
composicao das ideias “originais” de Dol(d.2).

1.1. As ideias originarias de Freud

Segundo J. Laplanche e J. B. Pontalisomentadores qualificados de Fred,
complexo de édipo € um conjunto estruturado dejaesenorosos e hostis que a crianca
sente em relacéo aos palsa versao dita positiva, o complexo de édipo deiéFr@presenta-
se, como na historia do édipo-rei, sob a forma dsefp de morte do rival que é a
personagem do mesmo sexo e sob a forma de degaepl de personagem do sexo oposto.
Na sua versdo negativa, apresenta-se, inversamsolbea forma de amor pelo progenitor do
mesmo sexo e sob a forma de édio pelo progenitaeso oposto. Estas duas modalidades

encontram-se, em graus diversos, na chamada foompleta do complexo de édipo.

Segundo Freud, o complexo de édipo atinge o segeappor volta dos 3 a 5 anos.
Depois da fase falica, o seu declinio marca a etdgrao periodo de laténcia. Durante a
puberdade, o complexo de édipo conhece uma re@neisce sera ultrapassado, com maior

OuU menor sucesso, com a escolha dum tipo particldarbjecto.

O complexo de édipo joga um papel fundamental tratesacdo da personalidade e
na orientacdo do desejo humano. Os psicanalistasideram-no como a pedra angular da
psicopatologia, em conformidade com as modalidaldesua posicdo na economia psiquica
do sujeito. A antropologia psicanalitica tenta emitar a estrutura triangular do complexo
de édipo, cuja universalidade afirma estar presesne todas as culturas e ndo somente
naquelas onde predomina o modelo de familia cotfuga

Por sua vez, o complexo de castracaane complexo centrado nas fantasias de
castracao na tentativa de encontrar uma resposta paenigma da diferenca anatomica dos
sexos (presenca ou auséncia de pénis). A dindnisaegeitos do complexo de castracdo sdo

diferentes, no rapaz e na rapariga. O rapaz tencasiracdo como efectivacdo duma ameaca

1 J. Laplanche e J. B. Pontali&cabulaire de la Psychanalygep. 74-78 e pp. 79-84.
2. Laplanche e J. B. Pontalisidem p. 79.



202

do pai, em resposta as suas actividades sexuaisjedoesulta, para ele, uma intensa
angustia de castracdo. Na rapariga, a auséncia éeipé sentida como uma desvantagem
gue ela procura denegar, compensar ou reparar. dgexo de castracdo opera em estreita

relacdo com o complexo de édipo e sobretudo camgiib normativa e interdita dedte

Como veremos, numa primeira abordagem do conceittastracdo, Dolto adoptard a
nocéo freudiana de castracdo, no contexto protbitdo incesto, para o alargar,

progressivamente, até aos primérdios pré-edipida@tividade psiquica.

1.2. As ideias originais de Francoise Dolto

Inspirada nos canones psicanaliticos do seu tengstiraulada pela sua experiéncia
clinica, Dolto implicar-se-a na reformulacdo meteggica de alguns dos principais
conceitos dacorpus Freudiano, entre os quais o complexo de castragaoconformidade

com as suas necessidades clinicas.

Dolto ndo cessara de sublinhar a primazia do édipa castracdo como fenomenos
profundamente inscritos no ser humano. Se, por ado, Isitua a resolucdo do édipo na
mesma altura que Freud, por outro lado, ndo deidarafirmar a existéncia de pulsdes

heterossexuais muito precoces e de tonalidadeaadipi

Francoise Dolto reconhece a importancia dos saanifes verbais em todo o processo
de afirmacdo e diferenciacdo sexuais que conduzrdesolucdo do édipo, como uma
experiéncia vivida inconscientemente, mas com dernpara a crianggunto dos adultos
dadores de sentido e de apoio afectivo, a criareggots de ter contemplado a face posterior
do corpo do outro, descobrira também a face antetiomesmo com o0 consequente impacto

emocional, inerente ou préprio da castracéo priradginaturat.

O interesse da crianca pelas diferencas sexuaiss owa menos modelado pela
presenca e pelas palavras dos progenitores e camfog;o narcisico da sua propria
identidade, levara o rapaz a reconhecer que asmuUs8es orais e anais ndo o tornardo

fecundo e, a rapariga, a aceitar a sua condic@mdecde ndo possuir pénis.

Uma das originalidades de Dolto, na reelaboracacselo conceito de castracao,

consiste na fungéo estruturante dada ao narcisgsin@valorizacdo das palavras significantes

1 J. Laplanche e J. B. Pontal&cabulaire de la Psychanalygep. 74-75.
2 Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpgp. 78 e 189, pp. 193-195.
¥ M. H. Ledoux,Dictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dol 49.
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que acompanham o processo interior de simboligéd@sgianca, com uma cerfiarté de
pertenca ao seu proprio séxo

O conceito deidentificacdg tdo importante no pensamento de Dol evocado
apenas por Freud na sua vasta obra, a propositirdomas histéricos, da incorporacao oral,
do narcisismo, do complexo de édipo e da segunpiaat@o aparelho psiquico, mas sem
qualquer reformulacéio estatutaria espécial

Dolto distingue aidentificacdo da primeira idadepela qual o bebé introjecta as
imagens e as relacdes significantes com os sedadares, adentificacdo especulaa sua
propria imagem, reconhecida no espelho com a pgasencom as palavras da maa e
identificacdo secundéria ou edipiada identidade sexual do sujéito

Outro conceito do espectro da castracdo simbobhgérifalo, mais lacaniano do que
freudiano, que Dolto adoptou através de Lacatargando-o as dimensdes da libido e do
desejo.Todo o objecto de desejo serd uma prefiguracdaldp fal como as formas corporais

erégenas, 0 mamilo materno e a silhueta do praporiod.

Neste sentido, como refere Gérard Guillerault/lmofcomo equivalente peniano, € o
falo da mulher, mas a verdadeira funcdo do falgpéssibilidade do homem e da mulher se
afirmarem com autoridade no muddbBentro do mesmo espectro da castracdo simbaigéni
interdicdo do incestoinconscientemente desejado na dinamica do psiguipossibilita,
segundo Freud, a emergéncia da civilizacdo e, Pal@, a origem da linguagem. Trata-se

dumalei primordial interna, endégena e inscrita na éticumana do inconsciefite

Finalmente, a nogdo deaumatismo que percorre a obra de Freud, reenvia para a
concepcgao econdmica da vida psiquica e implicgpacidade do sujeito reagir, adequada ou

desadequadamente, as excitacdes da vida quotidiana.

! Cf. F. YannickFrancoise Doltg pp. 88-89.

2 Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dolpp. 152-156.

® No capitulo VII daPsychologie Collective et Analyse du Mdi921), Freud distingue trés modos de
identificacdo :a identificacdo como forma originaria de ligacdo abjecto, a identificacdo como substituto
duma escolha do objecto abandonado e a identificdgétérica a um elemento comum a outra peskaaan,
no estadio do espelho, faz do reconhecimento dgemaespecular uma identificacdo narcisica originari
imaginaria. Depois de Freud, alguns autores evotamaa identificacdo primaria, relativa aos primésdda
vida, como forma mais originaria de investimentecti’fo dum objecto. Ver Freutle Moi et le CaEssais de
Psychanalyse, Payot, 1977, pp. 177-234.

* Frangoise DoltoSéminaire de Psychanalyse d’Enfants, p. 153.

® Lacan elevou alo & categoria de significantemn relacio ao desejo do outenquanto que Freud empregou-
o sobretudo, como adjectivo na designagdesti&dio falico

® Francoise Doltol,'Image Inconsciente du Corpg. 164.

" Cf. G. GuilleraultL’Image du Corps selon Francoise Dql{m 140.

8 Francoise Doltol’Image Inconsciente du Corpg. 365.
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No contexto freudiano da etiologia das neuroses, mMecanismos de defesa, da
abreacdo e das fantasias traumaticas, o traumatsipleca, segundo Freud, afluxo de
excitacbes que o sujeito ndo consegue intégfaancoise Dolto, por sua vez, refere como
traumaticas as insuficiéncias da castracao sindmgbge as dificuldades do sujeito conter ou

sublimar as suas puls&es

2. A castracdo no espectro do desejo

Francoise Dolto alicercou o seu conceito de catraimboligénia em trés grandes
pilares epistemoldgicoso antihedonismocom o adiamento da satisfacdo dos prazeres
imediatos,a temporalidadesegundo a qual, o prazer ndo se polariza senmpriomo das
mesmas zonas erégenas nas diferentes fases doaeseanto,a simboligénesgue opera

n&o como interditora do desejo, mas como modelatsampulsos perversbs

Neste sentido, a simboligénese ndo € apenas urasgmde transformacao interior,
nem uma ameaca de mutilacdo exterior, mas um donjde processos mutacionais
simbalicos, mais ou menos induzidos biolégica, aloei psicologicamente, sob o signo da
interdicdo. Noutras palavras, a castracdo, seghudto, € o limite proposto verbalmente a
satisfacdo imediata e transitoria do apetite deésig por outros prazeres de ordem superior.

O efeito da castracdo € a simbolizacdo com uma n@arseira de ser e de estar no
mundo. E simboligénia porque implica a desmontagarsatisfacio carnal das pulsdes, em
torno dum objecto finito e passageiro, a favor dtaminho mais longo com novos objectos
de gozo e mais consistentes no tempo e no espaggelde ser uma simples paragem ou

regressao, a castracao é dinamizante da autonorsig&lto e da sua abertura aos outros.

Os mecanismos da castracao simboligénia inseramssprocessos metapsicoldgicos
da perelaboracéo e da sublimacéo, sem qualquestiobjele satisfacdo imediata na mira do
sujeito. Trata-se duma interdicdo simboligénia g@dera efeitos reconstrutivos, se tudo se

processar sob os significantes verbais da relagfiee sujeitos de deséjo

Iniciada em fases anteriores ao complexo de édipoastracdo simboligénia em
Francoise Dolto exprime a ideia de que o ser hunemomntra necessariamente limites e

etapas a superar na construgédo do seu ser. Ohivahtdrior de reconversam(tation de vig

'S, Freudles Pulsions et Leurs Destjimsp. 25-66.

2 Frangoise Doltol'Image Inconsciente du Corpg. 199 e pp. 34-36.

3 Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dolpp. 51-52.
* Cf. M. H. Ledoux,bidem pp. 57-58.
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implica situagdes de privacédo e de abandono delaeals arcaicas, eroticamente investidas, a
favor de novas realidades transcendentais: hdaeftes no trajecto libidinal, a nivel da
imagem do corpo e das relacdes do sujeito com odmuBinamizadoras do sujeito, as
castracdes simboligénias participam na humanizdgéseu desejo. E simboligénia porque
determina, a longo curso, o destino sublime dasdesl e permite que as mesmas se

exprimam para além das fronteiras do corpo.

Dolto insiste na dimensdo sapiencial da castragabosigénia, cuja sabedoria de
vida, possibilita a crianca o discernimento entrgossivel e o impossivel, a realidade e o
imaginario. Com as suas leis proprias e com as\sttaalidades catarticas, a castragao inicia
0 sujeito num mundo humano novo. A express@onera castracdo sublinha a dimenséo de
dom que permite ao sujeito, mediante a palavra, das seus impasses incestuosos,

regressivos e mortiferos, para doar-se aos outros.

Toda a importdncia do conceito de castracdo siguilh reside no dinamismo
espiritualdas sucessivas imagens do coitoaves da pulsdo, do desejo e da lei, a castragédo
insere-se como operadora simbolizante e iniciadteaimbolizacdo. Ao libertar o sujeito da

sua envoltura pulsional, a castracéo torna-se uctarede humanizacdo

L’'lImage Inconsciente du Corgledica uma parte importante das suas paginasrao te
da castracdo, segundo duas vertentes fundamemtdisamismo da castragdo simboligénia
(2.1) e as diferentes castracdes simboligériag).

2.1. O dinamismo da castra¢do simboligénia

Francoise Dolto apreendeu, pela primeira vez, @ardismo do conceito de castracdo no
quadro da sua experiéncia clinica e, particulareyerd clave paradigmatica da relacdo mae-

bebé, que ela conceptualizou com os conceitosidangdise freudiana do seu tempo.

Desde as primeiras horas de vida, a maturacao danca depende da sua relacao
interpsiquica com a mée. Constata-se, a0 mesmaooteanpteraccao do desejo do bebé com
as respostas que a mae lhe proporciona. Para qoeaaca se torne autonoma nédo basta a
satisfacdo das suas necessidades, € necessarietamipresenca relacional da mae, como
iniciadora do seu desejo. Durante os primeiros adesvida, necessidades e desejos estédo

intricados em torno das zonas erdgenas. Se ningnaroar a diferenca, o sujeito encontrar-

! F. Yannick,Francoise Dolto p. 105.
2 Francoise Doltol’Image Inconsciente du Corpgp. 78-209.
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se-4 encurralado na armadilha das suas satisfagépstitivas, o que significara a fixacédo

numa imagem inconsciente do corpo arcaica

As intervencbes simboligénias nas etapas criticasdesenvolvimento, como o
desmame e a aprendizagem esfincteriana, tém umho eeicastracagrocesso que ocorre
num ser humano, quando outro ser humano lhe comujie a realizagéo do desejo, tal qual
ele pretende realiza-lo, esté interdita peld lei

E fundamental para uma castracéo simboligénia gaeutioviva em conformidade
com a leie que a mesma seja feita num contexto relacianat@so e verbal, operador de
novos sentidos, de modo que a satisfacdo imedidiada, dé oportunidade a novos lacos
afectivos e a novas possibilidades de ser.

Segundo Francoise Dolto, o adjectigimboligénia vem sublinhar a dimenséo
dinamica da castracioEfectivamente, em psicandlise, a castracdo ewpngarocesso
interactivo de dois seres humanos e visa a in@odibertadora dum desejo compulsivo nao

em conformidade com a lei.

No capitulo referente as castracfes e ao destmdlittaentes imagens inconscientes
do corpo dal’lmage Inconsciente du Corpgncontramos trés tipos de reformulacdes do
conceito de castragdo simboligénieformulacfes descritivaseformulacdes sistematicas
reformulacdes clinicas das quais apresentaremos alguns exefhpl&stendemos a
denominacéo deeformulacfes descritivas, sistematicas e clindasastracao simboligénia,
segundo Dolto, como uma estratégia metodoldgicea marsua melhor compreensao

diferencial.

A) Reformulacbes descritivas

No processo normal de perelaboracéo subjectivaini@gens inconscientes do corpo
ha palavras ditas, cujos significados operam conmbseligénios dos objectos e das

experiéncias da vida quotidiana do sujg(o64).

1 F. Yannick,Francoise Dolto p. 104.
2 Frangoise Doltol'Image Inconsciente du Corpg. 78.
3 Cf. J. D. NasioMon Corps et ses Imagesp. 193-195.
* Francoise Doltaipidem pp. 63-209.
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O desejo do sujeito pode encontrar obstaculos a sealizacdo, quer por
insuficiéncia dinamica do préprio desejo, quer @arséncia do objecto desejado, quer por

impossibilidade de aquisicdo do mes(po63).

Através das palavras das pessoas do agregado &amidi crianca aprende a

descodificar e a codificar as interdi¢cdes simbatigé (p. 74).

A castracdo simboligénia pode ser dada por qualgpessoa significativa e da

confianca da prépria crianc§p. 74).

Tudo sera diferente para a crianca, se ela pudérfa ser informada sobre aquilo
gue significou uma transgressdo dos seus direifo®, adultos que aceitam a sua
responsabilidade a este respejm 75).

A castracdo simboligénia implica a aceitacdo daserdicbes adequadas e a
consequente reorientacdo sublimatoria dos impulsesstuosos, donde resulta uma nova

maneira de ser e de se adaptar a vida sogal’5).

Os efeitos da castracdo sdo a renuncia aos actoiiglos pela lei e a inibicdo das

pulsdes impossiveis de satisfazer pelo seu caréaobéico e incestuos(p. 76).

Dai a importancia simboligénia das castracdes quenptem substituir o gozo
imediato, gerador de tensdes a nivel do corpo, gatras modalidades de comunicacao
afectiva, a nivel do coracéo, da inteligéncia eedpirito(p. 147).

A sexualidade humana da crianca sO adquirira a saedadeira dimenséo verbal,
social e identitaria quando as palavras pronunciadaseu respeito, forem verdadeiras
(p. 166).

A Unica lei universal e comum a todos os humareseerdicdo do incest(p. 181).

Do ponto de vista edipiano, s6 quando o pai revatafilho a verdade da sua propria
situacao (“eu proibo-te a tua mae, porque ela éiaha mulher que te trouxe ao mundo”), €
gue este se iniciard na vida social dos humanos ondrciar verbalmente a proibicdo do

incesto ajuda o rapaz a sair do édipo e a rapamgentrar nelg(pp. 194 e 195).

A crianca identifica-se mais facilmente com o eXerdps progenitores, submetidos a

lei, do que a sua prépria imagem ou maneira depesentarem aos outr@p. 203).

A interdicdo imposta pelos pais ao desejo do fdhda filha libertara as suas energias

libidinais para novas realidades fora da fami{j@a 205).
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B) Reformulaces sistematicas

A castracéo é a interdicao radical duma satisfagéioibida, donde resulta uma nova
estruturacdo da imagem do corpo. Os beneficiosadagbtura sera a possibilidade da
crianca poder recolher, os chamados “frutos da c&sdo”, como a autonomia e a liberdade
de sentimento. 71).

As castracdes com maiores probabilidades de sucpst® simbolizacdo das pulsées
castradas, sdo aquelas que tiverem sido dadas wpamente, nem demasiado tarde nem

demasiado cedo, por adultos amados pela criang@.. 76).

A sublimacéo das pulsdes, depois da castracéo athpentre 0s seis e 0S nove anos,
ira  manifestar-se em novos investimentos objectaidgrafamiliares e com novos

comportamentos sociais, segundo gei77).

A castracao implica um processo de transformacasugeito e de reforgco narcisico
do seu desejo. A lei simboligénia ndo tem um efegressivo... mas é, sobretudo, promotora

de uma nova vida na comunidade humgnar9).

E gracas a castracdo que a comunicacdo subtil, isuja sujeito, através da

linguagem verbal se torna possivel, entre sujaltodesejdp. 82).

A castracdo € geradora de novas maneira de sek faw impasse criado pelos

desejos incestuosos e compulsigps32).

C) Reformulagdes clinicas

Uma castracéo € indutora de sublimacdo mas podwaletambém em perversao ou

em recalcamento, de tipo neurdtign 80).

A perversdo € uma modalidade de simbolizacdo de®via fora do dinamismo

universal da le(p. 80).

O desvio das pulsbes, a margem da lei, pode levderiégacao dos processos vitais
do individuo(p. 80).

A castracdo que induza o sujeito ao sofrimento,vemde o conduzir ao prazer, é

perversa(p. 81).
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A castracdo ndo é sinonimo de sublimacdo. Contgdoha sublimacdo, é porque
houve antes uma castracdo, contentora das pulsdesi@ito que procura novos objectos e

novos sentidos para a sua vida, em conformidade aoiais do seu grupo social e familiar
(p. 81).

O facto de ter havido uma castragdo ndo significe gavera, necessariamente, um

processo de simbolizacdo saudavel e isento deateguisionaigp. 81).

A castracdo, no sentido psicanalitico do termoy@&prova simboligénia partilhada
com outros. E também uma palavra ou um gesto gigniks e irreversiveis entre sujeitos de

desejo, com impacto na sua vida real e sog@aB?2).

No processo de castracdo simboligénia, o circuitata do desejo carnal, corpo a

corpo, da lugar ao circuito longo e subtil do desaje sujeito para sujeit(p. 83).

Para que uma castracdo seja simboligénia € necessfile o esquema corporal

esteja operacional, capaz de a suportar, fisicactfa e psicologicamentp. 86).

A linguagem verbal € o intermediario privilegiadasdcastra¢cées simboligénias nos
individuos humano. 86).

A condicéo indispenséavel para que a crianca acgittmensao simboligénia das suas
castragdes € a presenca dum adulto, dador da ogétreanimado por atitudes de amor e de
respeito para consigo mesma. ... E triste constatarcapacidade de muitos pais darem a
castracao simboligénia aos filhos, pela sua propnifincia conflituosa, ou pela dificuldade

em verem os seus filhos crescefpnB9).

Constatamos, através das reformulacdes do condeitastracdo simboligénia, nas
suas trés vertentetescritivg sistematicae clinica, que a castracdo simboligénia, segundo
Dolto, € um processo metapsicoldgico cujo efeiinidar a crianca nas potencialidades do

desejo e no cumprimento da lei.

Neste processo simboligénio, o édipo represeniae@as a Ultima fase conflitual e
libidinal da hominizacéo, na qual a crianca seianiga desde a sua concepcQuialquer que
seja a modalidade castradora, no desenvolvimentocringa, oral, anal ou genital, a
castracdo visara sempre a diferenciacdo sexual peecepcdo, entre 0 imaginario e a

realidade, autorizada pela fei

Todos os humanos estdo chamados a viverem seguselo @esejo, como matriz de
autonomia e de liberdade, apesar do percurso ingwelydo mesmo.

! Francoise DoltoSéminaire de Psychanalyse d’Enfants, p. 45.
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Veremos como as diferentes modalidades de castsapéoligénia podem contribuir,
evolutivamente, para a estruturagcdo complexa dgamanconsciente do corpo dos humanos.

2.2. As diferentes castracdes simboligénias

As castracdes simboligénias, modeladoras da imagsmnsciente do corpo, segundo
Dolto, no processo de hominizacdo do sujeito, apemasmomentos mais criticodo seu
desenvolvimento, polarizando-se, como se segueioemo das partes mais erogenas do

corpo, em tenséo dialéctica entre o desejo €:a lei

A) A castracdo umbilical

O nascimento é considerado, por Francgoise Doltojoca primeira castragdo e a
grande mutacdo da imagem do corpacorte umbilical constituira o esquema corporakno
limites naturais da pele, separado da placenta & eavolturas uterinas. A imagem do corpo
originada, parcialmente, com os ritmos, o calor,sasioridades e as percepcoes fetais, vé-se
modificada pelas variagbes bruscas destas percepg@a particular pela perda, para as
pulsées passivas auditivas, do duplo batimentoodiagéio que a crianga ouvia “in uterg”

Trata-se da separacao irreversivel do feto da Ee@mia que implica a perda duma
parte essencial de si mesmo e a ruptura com o (micedo conhecido, até entdo, pela
crianga. O nascimento, sob o signo da perda, éwejpo luto do recém-nascido. A imagem
inconsciente do corpo, j& em vias de constituigdase fetal, modifica-se, particularmente,
pela perda do duplo batimento que o feto ouwi@iterg no surgimento da respiracdo e com o

novo tipo de alimentacao.

O bebé instituird um novo paradigma relacional amée, que assegurara a sua
sobrevivéncia alimentar e uma certa autonomia nadmuA castragdo umbilical tem um
impacto fundador na medida em que marcara o ree&tido com novas modalidades
emaocionais inerentes ao seu ser sexuado. Ao ounon® e a nhominagcao do seu sexo, o bebé

percepcionara os sentimentos dos seus pais asgmitoeas primeiras silabas que nos foram

1 Cf. F. Chebaux30 Mots de Francoise Doltpp. 28-37.
2 Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 90.
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significadas serdo, para sempre, a mensagem dacdivnosso ser e do nosso estar no

mundd.

O nascimento, enquanto evento bioldgico de vitdkdaimbdlica para o filho, sera
também um fendmeno de castracdo simboligénia Eapaogenitores que deverdo renunciar
ao filho imaginario. Ser4 uma experiéncia simbaligésancionada pela inscrigcdo do filho na
ordem social dos humanos. Tudo acontecera a lusigosicantes verbais, pompete as

palavras simbolizar a castracéo de tudo o que éeine ao nascimento

B) A castracdo oral

A castracdo oral aparece articulada ao desmameeiio materno e o seu fruto
principal serd a aquisicdo da linguagem verbal.s&olhe interditado o seio materno, o
sujeito € como se perdesse uma parte de si mesnlejte inoculado no corpo da mae.
castracdo oral significa a privagdo imposta ao beaguilo a que se convencionou chamar
canibalismo em relacdo a mae. Esta castracdo omdete, quando é judiciosamente dada,
leva ao desejo e a possibilidade de falar e, parseguinte, a descoberta de novos meios de

comunicagao com outros prazetes

Ao interditar o corpo a corpo canibalesco com a,ra&astracao oral orienta o desejo
da crianca para novas maneiras simbdlicas de estanundo.A linguagem curto-circuito
com o corpo da méae, adquire novas dimensdes, emitos de comunicacdo subtil mais
longos, através das vocalizacdes e do sentido dés/as que preenchem as percepcdes
sensoriais da crian¢a A contencdo das pulsdes orais, até um certo migetealizacéo,
transforma-se em comportamento verbal. O maioo ri& castracdo oral sera a situacao
libidinal duma mae, ndo suficientemente castradasna oralidade, que se comunica
compulsivamente com o filho, corpo a corpo, traedordo a lei interior das distancias

afectivas.

! Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 93.

2 M. H. Ledoux,Dictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dol 53.
® Francoise Doltoipidem p. 99.

* Francoise Doltoipidem p. 102.
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C) A castracéo anal

A castracdo anal é concomitante a aprendizagenowiooto esfincteriano e sé sera
viavel quando a crianca tiver adquirido o domireasrio-motor do corpo. Francoise Dolto
insiste no caracter espontaneo do controlo esfiaoe & medida que se adquire a maturacéo
nervosa. O dominio esfincteriano do corpo signifamabém o fim das dependéncias arcaicas
da crianca em torno da analidade e o seu ingragsa mova ordem de autonomia motora e

comportamental.

A medida que recebe a castracdo anal, a criangangtrangida a comportar-se
socialmente, segundo as regras do meio em que eigetomar maior consciéncia das suas
limitacbes e competéncias. O seu interesse pejestob pulsionais imediatos deslocar-se-a
para novas realidades sublimadas do mundo extériama maior autonomia, correspondera,

na crianca, um maior gozo em fazer tudo por si raésm

Do ponto de vista dte faire seul a castracéo anal reenvia para a autonomia metora
para a capacidade da crianca fazer, sozinha, detatas tarefas do grupo familiar. Do ponto
de vista dde faire aux autresa castracao anal significa a interdicdo de preguas outros e
de promover libidinalmente a sua interac¢éo c@atiom os outroaima castracdo saudavel
deve centrar-se na valorizacdo da motricidade compem ordem a substituir os prazeres

imediatos do corpo pelo gozo de manipular novoseaibg sublimados no murfdo

D) A castracéo genital edipiana

Na sequéncia das castracdes oral e anal, segumdadelo freudiano, a castracao
edipiana € a ultima a pontuar o desenvolvimentocr@nca e a orientar o seu desejo

genitalizado para novas realizacao sociais e faragi gracas a interdicao do incesto.

Do ponto de vista da imagem inconsciente do caxpwjanca da fase edipiana ja se
encontra suficientemente reforgada no seu narasisegundo a natureza do Seu Sexo: O
rapaz edipiano apresentar-se-4 com uma imagem g @eniana, uretral e centrifuga,
matizada verbalmente pela palavra e pela figurapdp e a rapariga manifestar-se-a,
centripetamente, com as suas pulsdes, tentando tatla para ela, segundo o modelo da

feminilidade materna.

1 Cf. G. GuilleraultDolto, Freud: du Complexe de Castration & la Catitia Symboligénepp. 40-45.
2 Francoise Doltol.’Image Inconsciente du Corpgp. 124-125.
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Tanto para o rapaz como para a rapariga, a resotlg@dipo marcard o surgimento
duma nova imagem do corpo, definitivamente monass#x, integrada e animada pelas

instancias psiquicas da personalidade hufnana

Ao concluirmos aPrimeira e a Segunda Parteda nossa investigacdo, sobre os
Pressupostose a Teoria da Imagem Inconsciente do Corgegundo Francoise Dolto,
permanecera no nosso espirito a ideia de que a@&megltoniana inconsciente do corpo € um
conceito, sobre o qual, nunca se dira a Ultimavpala que evocara, inevitavelmente, a

classica questéo de se saber 0 que é que o eseivi#amo corpo.

Efectivamente, o corpda imagem inconsciente do corpéo €, predominantemente,
0 corpo de carne e 0sso, mas o corpo faldreeCorps Parlant qual realidade viva com
multiplas dimensdes, constituido por um conjunto ellementos significantes como as
representacdes sensoriais, afectivas e cognissan como as vivéncias mais intimas, em

torno de determinadas partes e formas do mesmao.corp

A imagem inconsciente do corpo em Francoise Dglbwerna e dinamiza tudo o que
é da ordem dos afectos na relagdo ao Outro. O igndica que para se poder falar de
imagem inconsciente do corpo é necessario que manss manifeste tanto no exterior, sob o
olhar e a accdo do Outro, como no interior, compressdo gozosa das vivéncias, das
emocOes e dos sentimentos proprigss portanto, o fundamental que nos permitira
apreender a sintese viva, a todo o momento actleahosso corpo, a que Frangoise Dolto
chamou Imagem Inconsciente do Cdrpo

Adoptaremos, naTerceira Parte da nossa investigacdo, a teoria da imagem
inconsciente do corpo segundo Francoise Dolto, comatiiz conceptual hermenéutica das
curas miraculosas dos evangelhos, ndo a titulo éedm historico-critico, nem a maneira
duma analise literaria, mas como uma abordagemedm&umicaclinico-simbdlicados relatos

das curas miraculosas dos evangelhos de JesuzdeiNa

! Cf. G. GuilleraultDolto, Freud: du Complexe de Castration & la Catitna Symboligénepp. 37-41.
2W. Barral,L’'Image Inconsciente du Corps de I'’Analysant ePdychanalysep. 410.
% Comissao Pontificia Biblica, p. 45.
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Introducéo

A teoria da imagem inconsciente do corpo segundangéise Dolto, pela sua
densidade simbdlica e pela riqueza dos seus signtéis, proporciona-nos 0s conceitos e 0s
modelos adequados para uma leitura compreenpas (Uma melhor compreenséalos
textos das curas miraculosas dos evangelhos, anjdades hermenéuticas, fundamentais,

sao omilagre (cura miraculosa) e miraculando

Adoptaremos a matriz conceptual da teoria da imageansciente do corpo segundo
Frangoise Dolto, ndo como métodistorico-clinicd, nem & maneira dunamalise literaria,
mas como modelo para uma abordagem clinica e sigabdlos relatos biblicos, em

conformidade com as orientacoedulzrpretacdo da Biblia na Igreja

Entendemos por abordagem clinica e simbdlica det®debiblicos, de inspiracdo
doltoniana, a leitura metaférica das curas miraagalos evangelhos, na clave dos conceitos
da teoria da imagem inconsciente do corpo segunmdocBise Doltd Os estudos de
psicologia e de psicanalise trazem a exegese hible enriquecimento, pois gracas a eles os
textos da Biblia podem ser mais bem entendidosagmoexperiéncias de vida e regras de
comportamentd

! Comiss&o Pontificia Biblic# Interpretacéo da Biblia na Igreja. 65.

2 Comisséo Pontificia Biblicahidem p. 37.

% Comissao Pontificia Biblicéhidem pp. 45-65.

4 Cf. A. de Mingo Evangelizados por los pobres — Mc 10, 4652 377-396:

Desde sus inicios hasta los afios 1960, el mundiagleiencias biblicas estuvo dominado por los aegor
alemanes. Con una orientacion eminentemente histoestos intelectuales estaban interesados, gobe por
conocer la historia subyacente a los textos quedisban. Desarrollaran un conjunto de métodos gnéron
a conformar el panorama de los estudios biblicotad@imera mitad del sigl&XX.
®> Comissdo Pontificia Biblicéhidem p. 70.
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A nossa investigacdo constara de dois capituloplernentares:

* O Capitulo Primeiraversara sobre a reformulacéo doltoniana das chidades

biblicas fundamentais, miraculandg como sujeito de desejo, corporalmente presente no
mundo e simbolicamente instituide, o milagre (cura miraculosa) como processo
simboligénioque se estende desde a expectativa messianiealaentraculando, até a sua
recuperacdo, depois do encontro transferencial Jesus de Nazaré. Partimos dos textos

canonicos dos evangelhos.

» O Capitulo Segundwuersara sobre o perfil peculiar da imagem incamgei do

corpo de cada um dos trés tipos biblicos de misacids, osnvisuais (Mc 10, 46-52;
Mt 20, 29-34; Lc 18, 35-45; Jo 9, 1-41), meraliticos(Mc 2, 1-12; Mt 9, 1-8; Lc 5, 17-26;
Jo 5, 1-18), osurdos-mudo$Mc 7, 31-37; Mt 9, 32-34; Lc 11, 14-15), sob osgugmas

dodesejo de comunica dosentimento de si mesmo

Como refere Marta LOpez Alonsestamos perante uma experiéncia integral de
recuperacdo da saude, da vida e de afirmacdo d@madlignidade do miraculando, com

aumento da sua prépria confianca e liberdade

1 M. L6épez AlonsoAspectos Eticos de la Accién Sanadora de Jes(l7.
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Capitulo primeiro— Os conceitos de miraculando e de milagre

na clave da teoria doltoniana da imagem inconscigdo corpo

A reformulacdo doltoniana dos conceitos basicosmtaculandoe demilagre (cura
miraculosa) s6 sera viavel a partir dos respectretstos biblicos candnicos com os seus

problemas hermenéuticos e epistemologicos queneassa a apresentar.

O presente capitulo constara, por conseguintepideagartados fundamentais:

* A informacdo biblica sobre os aspectos historico-criticos, literarios e

epistemoldgicos das curas miraculosas e dos maados (1)

* A reformulacédo doltoniangeculiar demiraculandoe demilagre na clave da

teoria da imagem inconsciente do corpo segunda;BisenDolto. 2)

1. A Informacéo Biblica

1.1. Aspectos historico-criticos e literarios

A nocao de milagre, do latimmiraculum exprime a ideia de estupefaccdo e de
deslumbramento perante determinados eventos edimados, interpretados como resultado
duma intervencdo de Deus na ordem da crfacdo como fenémenos inabituais nao

susceptiveis de serem explicados cientificamente.

No Novo Testamento, os milagres siygnameis(obras de podersemeia(sinais),
térata (portentos),paradoxa (feitos assombrosos) ttaumasia(maravilhas), conceitos que
reenviam para os gestos curativos de Jesus de éJgmato dos pobrése exprimem de

diversas maneiras asagnalia Deina Histéria da salvacao, através de Jesus ded&azar

! Cf. Ch. Perrotl.es Miracles p. 42.
2 M. GuerraDiccionario Morfolégico del Nuevo Testamenpo 216.
3 Cf. J. P. MeierUn Judio Marginal. Nueva version del Jesus histiriz 745.
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1.1.1. Na antiguidade grega e biblica

As reaccoes paradoxais despertadas pelos milagoesao recentes, pois historiadores
como Plutarco e Herédoto manifestaram a sua pedalé® em relacdo a certos fendmenos

extraordinarios do seu tempo

Polibio (séc. Il a.C.) dizidDa-se prova duma insensatez sem limites quandcestap
atencdo a coisas que nao sO sao inconcebiveis paspirito humano, como também séo
fenémenos impossiveis de acontédelutarco, a respeito da célebre estatua do samtyude
falava, manifestou-se critico, apesar de admité, guor vezes, os deuses tornam possivel o
que por natureza é impossivél: possivel que uma estatua emita determinados sons,
semelhantes aos gemidos humanos, provocados ponagyrupturas ou deslocacao natural.
Mas, nada impede acreditar que os deuses se simastes fenOmenos naturais para

revelarem os seus desigrios

Os gregos da Antiguidade, que consideravam a dazma um sinal de ruptura com
os deuses, exerciamculto dos mistérioem santuarios e em recintos sagrados onde havia
estabelecimentos hospitalares com médicos e sdisasiona expectativa dos miladtes
Esculpio, no Peloponeso, fazia numerosas curas) coatestam os ex-votos encontrados,
entre os quais se mencionam dez curas da dor,gsat&dezes dificeis, doze oftalmias,

calvicies e epilepsias, entre outros.

Sob o signo da serpente, Esculapio era considere®lenhor de todas as doengas
particularmente na ilha de Cds, onde se diziacgoedico trata mas Deus curAstartes, no
Egipto, curou o Faraé Amendfis Il, moribundo, cosnseus poderes miraculosos

Na Antiguidade, o conceito de salvacdo, do lasmtus aplicava-se aos milagres,
como gestos de salvacdo. O termo grego corresptndeErterig designava em primeiro
lugar, a saude fisica e a saude moral e, postagitenno mundo helenistico, a felicidade

como utopia a esperar. A expressatus — soteriafoi adoptada pelas Escrituras Sagradas no

1 Cf. P. HadotQU'Est-ce Que la Philosophie Antiquesh. 15-25.

2 Polybe Histories XVI, 12, in Ch. Perrot, p. 55.

® PlutarqueVie de Coriolan38, 1-7, inChaiers de I'évangilepp. 53-55.
* Cf. H. EllengerHistoire de la Découverte de I'lnconsciepp. 34-38.
® Cf. Ch. PerrotLes Miracles pp. 54-57.
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sentido deYasha — salvacgoe reformulada posteriormente por S. Paulo com navo

significadd.

Entre os taumaturgos mais carismaticos, nos prim®rdo cristianismo, destaca-se
Apoldnio de Tyane (séc. lll a.C.), homem de Deus poderes divinos especiais, a quem se
atribuem vinte milagres, uma ressurreicdo, quataroismos e uma tempestade acalmada
No judaismo helenistico e rabinico (séc. Il a.Géa. | d.C.) praticavam-se 0S exorcismos
com algumas reservas e, raramente, os milagresin@ed-lavio Josefo, os essénios dos
tempos escatolégicqwaticavam os exorcismos, mas consideravam ogmgaeservados a
Deus.

Como veremos, os milagres e as curas miraculosass parcos no Antigo
Testamento, adquiriram uma nova dimenséao dentiddistaria da Salvacédo, ao tornarem-se
sinais de Deus para evocar a sua presenca nos fosnsggnificativos da vida do Povo. O
homem biblico tem uma representacdo holistica eakdades, vive em comunhdo com a

natureza e sob a accao de espiritos poderososuiekeg, 20; 12 Corintios 11, 30).

Segundo a mentalidade semitica antiga, ha umalagiiceentre a cura miraculosa e a

libertacdo do pecado (Mc 2, 1-12; Jo 9, 2-3), j& gpecado provoca a ruptura com Deus.

Para o homem dos tempos biblicos tudo é sinal des D@ obra da criagdo. Os
milagres sdwinais de salvacédgue evocam as maravilhas de Deus no povo de 4s@sl
eventos miraculosos do Exodo (a libertagio do BEgamarcha através do deserto, as pragas
do Egipto, a passagem do Mar Vermelho — Ex 7 as@d@)um memorial da instituicdo e da

identidade do Povo de Deus.

A literatura profética, a excepcéo de Is3igsquase omissa em relacdo aos milagres.
No Deuteronémio, os milagres sdo apresentados quoudigios de Deus, realizados pelos
seus servidores Moisés e Josué, personagens aleitBgus, que os Actos dos Apdstolos
associam simbolicamente a pessoa e a missédo de:Eles enviara, entdo, Aquele que vos
foi destinado, o Messias Jesus, que deve permanece¢u até a0 momento da restauragado
de todas as coisas... Moisés disse: O Senhor suscisad um profeta como eu, de entre os

VOSSO0s irmaos. Escuta-lo-eis em tudo quanto veediactos 3, 20-23).

! Algumas citacdes biblicas onde aparece o consaliacao(Salus Soterig: A salvacdo entrou hoje nesta
casa(Lc 19, 9);A salvacdo vem dos jude( 4, 22)Eu ndo me envergonho do Evangelho, poder de Deus e
salvagéo para..(Rm 1, 16).

2 Cf. PhilostrateVie d’Appolonius de Tyane4, 45, irChaiers de I'Evangilepp. 62-66.

% Cf. Ch. Perrotles Miracles pp. 21 e 23.

4 Cf. G. VermesEnquéte sur I'ldentité de Jésys 151.

®|safas 7, 12onde é dado o sinal, ao rei Acaz, do nascimemteactrianca para justificar a profecia.
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Os livros dos Reis (1 Rs, 17 e 2 Rs, 13) referagnra milagres, por intermédio de
Elias e de Eliseu, com alguma relevancia no Nowsareento, particularmente, no chamado
grupo de Jodo Baptista (Novo Elias que opera natagr Mc 6, 14-16) e na mensagem de
Jesus que se referiu aos milagres de Elias e deuatiomo sinais da providéncia de Deus em
tempo de crise (Lc 4, 25-31).

Os termos mais empregados no Antigo Testamento ¢gesmnar as intervengdes
extraordinarias de Deus foram, progressivamentsynaislos das culturas helenistica e
judaica, apesar de, posteriormente, no contextelaelacdo e com Jesus de Nazaré, terem
adquirido uma nova dimenséo salvifica. Sera a palawdar sentido messianico aos milagres
operados por Jesus, pois sem HE& ndo realizava nenhum milagrgMt 13, 54-58;
Mc 6, 1-6}.

1.1.2. No Novo Testamento

Nos evangelhos sinopticos, nem sempre € facilngisiti os exorcismos das curas
miraculosas, pois a expulsdo dum espirito maligngicava, quase sempre, a cura da pessoa

possessa.

Enquanto que os exorcismos se exerciam sob o elfi@ma ordem, a cura requeria um
cerimonial, mediatizado pela palavra e pelo gestiveeduas pesscasOs fariseus e 0s
saduceus, com grande influéncia na sinagoga, eyans os demonios emome de
Salom&d, o que foi motivo duma intervencéo critica portpate JesusSe eu expulso 0s
demadnios por Belzebu, os vossos discipulos por ggearpulsam®Mt 12, 27).

Quanto aos milagres que requeriam uma intervengéicyar de Deus, por meio dos
seus servidores, eram feitos mais para confirmalea do que para a revogar
miraculosamente. O grande critério de credibiliddde milagre era a Lei, 0 que também foi
motivo de tensao entre Jesus e os fariseus. Jesusmmos dias deabbat como Senhor da
Lei e como quem tem autoridade (Mc 5, 8-14). Eldena as forcas da natureza e elas
obedecem-lheQuem é este que até o vento e o mar Ihe obedgd¢n8? 27). Contudo, Jesus

acrescentavdu nao vim destruir a Lei mas dar-lhe pleno cumpenio (Mt 5, 17-18).

! A Biblia Hebraica, na versdo grega dos 70, empeegss seguintes termos para designar os milagres:
Maravilhas de DeugEx 5, 11 e Sl 71, 17Rrodigios e SinaigDt 34, 10-12, e Ex 7, 3Realiza¢gbes de Deus
(Dt 3, 24).

2 Nos Actos dos Apostolos, ha referéncias a exaigtdeus:Alguns exorcistas ambulantes tentavam
pronunciar o nome do Senhor Jesus sobre aquelessiagam possessos com espiritos maligiat 19, 13).

3 A sabedoria de Salomao era considerada como undddespirito, capaz de expulsar os espiritos madign
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Face ao numero crescente de falsos profetas elstss flessias que realizavam
prodigios em nome de Moisés e de Josué, Jesusategddco e preveniu os seus discipulos:
Aparecerao falsos Messias e falsos profetas qukzesdo prodigios... Acautelai-vos com
eles, eu vo-lo digéMt 24, 23-25).

Em contraste com os Rabinos taumaturgos do sewtemspmilagres de Jesus eram
discretos e feitos em nome do seu Pai (Jo 10, B&-4Gavor dos pobres de Israel (Lc 4,118)

Se Jesus, por vezes, realizava milagres fora dadrogl da Torah, era porque, para
Ele, era mais importante a vida segundo o espiatoumprimento da vontade do Pai do que
0 exacto cumprimento da Lei de Moisés. Os milagieslesus tornaram-se o sinal da sua
vocagdo messianiéae o critério da suaredibilidadé, mas também uma ocasido de
perplexidadé e um motivo démprevisibilidadé. Jesus associa a vinda do Reino de Deus as

obras maravilhosas que o Pai faz por seu interm@di@2, 24-29).

Os sindpticos atribuem a Jesus curas realizadagrieado, como aconteceu com o
surdo-mudo da Decépole (Mc 7, 31-36) em Betzaid#pjao lago da Galileia, com o cego a
guem Jesus ungiu os olhos com lodo (Mc 8, 22-23)jras realizadas em publico, como
sucedeu em Cafarnaum, onde, ao cair da tarderdo@eram toda a espécie de doentes
(Mc 1, 32).

Ao espalhar-se a noticia da sua chegada, os dgentagam-se a sua volta (Mt 12, 15
e Lc 6, 17-18), pois a sua reputacdo era grande gV83-55). O mesmo aconteceu na
Galileia, onde os doentes Ihe suplicavam que osaggee tocar ao menos na franja do seu
manto (Mc 6, 56 e Mt 14, 36).

A fé era a condicdo fundamental para se realizaura, como aconteceu com o0
centurido (Mt 8, 13) e com a hemorroisa (Mc 5°3@} sinépticos admitem que Jesus tenha
tido consciéncia de alguma for¢ca que saira delguém me tocou, porque senti uma forca
que saia de mirtMc 5, 31). Para ndo escandalizar os judeus piesgmorque era um dia de
sébado, Jesus evitou o contacto fisico com o dapmdinha a méo paralisadsstende a tua

mao. Ele estendeu-a e ficou curgditc 3, 5).

! Cf. A. Marchadourles Evangiles au Feu de la Critiquz 115.

2 Jesus é um Profeta poderoso em palavras e emdianas de Deus e do povo (Lc 24, 19).

% Como pode um homem pecador fazer tais milagi&s®, 16).

“ Es tu 0 que ha-de vir ou devemos esperar Out?11, 3).

® Sabendo que o viriam buscar para o fazerem reijslestirou-se sozinho para o mondo 6, 14).

® A tua fé te salvoylLc 18, 42):Minha filha, a tua fé te salvo@Mc 5, 34); Podes regressar, pois tudo
acontecera, segundo a tua(fdt 8, 13).
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Geralmente, era Jesus que tomava a iniciativa jdatdoente, pois estendeu a méo a
sogra de Pedro (Mc 1, 31), tocou o corpo do lep(dEd, 3), os olhos dum cego (Mt 29, 9) e

ajudou uma mulher encurvada a por-se direita (LA 3B

Em Nazare, ndo pdde fazer nenhum milagre, unicaaaatihia os doentes, impondo-
Ihes as méos (Mc 6, 5). Jesus toma posi¢cao, puidicte, sobre a sua missdo de Messias —
terapeutaEis que eu expulso demodnios e curo, hoje e aman&g,ao terceiro dia tudo tera
terminado(Lc 13, 32).

Ha relatos mistos, exorcismo-cura, onde a aluspat@ogias organicas € evidente,
como nohomem possesso gque urlava na sinagoga de CafarnadmtonvulséegVic 1, 26 e
Lc 4, 35), nopossesso geraseno que morava nos tumulos, vociferae feria com pedras
(Mc 5, 1-5) e no surdo epiléptico gae ver Jesus, comegou a agitar-se com convulsades e
rolar-se por terra, espumanddc 9, 17-18 e Mt 7, 14-21).

Apesar de ser pratica corrente, entre os judeus antigos, Jesus ndo recorria
sugestdo mas comunicava-se por palavras e despertagnfianca com a sua autoridade:
Cala-te, sai deste homerfMc 1, 25 e Lc 4, 35);Sai deste homem, espirito impuro

(Lucas 8, 29)espirito mudo e surdo, eu te ordeno que saias evafies maigMc 9, 255.

Jesus, taumaturgo e Messias, desafia as forcastdeera, recuperando da morte a
filha de Jairo (Mc 5, 39), o filho da viiva de Na{irc 7, 14) e, particularmente, 0 amigo
Lazaro (Jo 11, 39).

Ha milagres que tém mais um valor simbdlico e apético, para manifestar os
poderes divinos de Jesus, do que um valor histbdomo acontece com a tempestade
acalmada (Mc 4, 39-41) e com a pesca milagros®(bg.

Em relacéo ao judaismo decadente do seu tempa desufestou-se fiel observante
da Lei de Moiséstde mostrar-vos aos sacerdot@dt 8, 64), disse Ele aos leprosos. E, por
vezes, obsessivo em relacdo a IRassardo o céu e a terra, mas nem um soO traco da Le
passara(Mt 5, 18) e, sobretudo muito liberad sabado foi feito para o0 homem e nédo o
homem para o sabaddt 2, 27).

Em relacdo aos costumes proibidos pela Lei, Jest$igava a sua participacdo em
refeicbes com publicanos e com pecadores, aleggndsdo os doentes que precisam de
médicoe ndo os sdos (Lc 5, 31 e Mt 9, 12). Permitiuuquea prostituta se aproximasse d’Ele,
uma mulher de ma vida e pecaddta 7, 37). Tudo leva a crer que, na maneira desgree

1 Cf. H. EllengerHistoire de la Découverte de I'Inconsciepp. 40-45.
2 Jesus concedeu aos discipulos o poder de cueexpdisar demoénios (Mt 12, 43-45; Lc 11, 24).
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de agir de Jesus de Nazaré, se insinuava ja um aisttnciamento em relagdo ao judaismo
do seu tempo, demasiado centrado sobre as pratitesores. O poder taumaturgico de
Jesus ndo dependia tanto dos seus dons humane®sgecomo da sua intimidade com Deus
e da sua vida no Espirito, pois Jesus era um hojustim (asid, inteiramente dedicado a

anunciar o Reino de Deus e consciente da sua émfii@l com o P&i

A dimensao taumatuargica de Jesus foi sem duvidacetd da sua vida que mais
dividiu os historiadores e os exegetas cristol&giemn conformidade com as suas crencas e
orientacdo ideoldgica. O poder taumaturgico de slésatestado tanto pelas fontes cristas
canénicad como pelagspdcrifa e pelo Talmude, que se refere aos milagres de deswo a
actos magicas

Sem duvida que Jesus nao tera sido o Unico taug@tdo seu tempo e que alguns
dos seus milagres encontram hoje uma explicacdoralat. contudo, todos concordam no
caracter marcante das suas intervengfes. As nae®sado sobrias, e 0s redactores insistem
mais na confianca do beneficiario do que nos poomesmdo acontecimento. Jesus apresenta

os seus milagres, em nome de seu Pai e como uhusifeino de Deds

Os relatos dos milagres e, particularmente, daascariraculosas dos evangelhos,
confrontam-nos com o problema da seanposicacsignificante (o simbdlico e o corporal),
da suacompreenséada inteligibilidade e o significado) e da sSngerpretacdo(a exegese e a
hermenéutica) que nos remetem paraggectos epistemologicos dos mesmosproximo

capitulo (1.2.).

1 Cf. G. VermesEnquéte sur I'ldentité de Jesysp. 151-223.

2 Cf. G. Vermesibidem pp. 162-167.

% Os evangelhos foram escritos entre 68 e 95 darss tendo sido o Evangelho de Marcos o primeiser
redigido. As partes comuns a Mateus e a Lucas depencertamente, dum mesmo documento designadQ por
(Quelle, em aleméo significa fonte) que recolheaamjunto de palavras de Jesus, provavelmente dé@nio
P. GeoltrainAux Origines du Christianismep. 199-220.

4 Os Apdcrifos, cuja informacao é, actualmente, muilorizada para eeconstrugéodo Cristo histérico, séo
geralmente atribuidos aos Apoéstolos, mas a suantaitiade é bastante discutida. Citam-se, entreosud
Evangelho de Pedrgano 50),0 Evangelho Secreto de Marc{@no 200),0 Papiro Egerton(ano 150) €O
Evangelho de Tom4ano 125). In P. Geoltraiihidem p. 192.

® P. GeoltrainAux Origines du Christianisme. 204.
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1.2. Aspectos epistemoldgicos

1.2.1. O simbdlico e o corporal

A teoria da imagem inconsciente do corpo segundangéise Dolto, nas suas
dimensdesimbolicae corporal, testemunha a complexidade da realidade humajuaa-aos
a discernir e a descodificar exegeticamente aggpondentes matrizes epistemologicas das

curas miraculosas do evangéelho

* A matriz simbdlicadas curas miraculosas e dos miraculandos dos dhasge
evocada pela accao terapéutica e salvific&sluirito de Jesus de Nazaré sobre o corpo
mutilado de cada miraculando. Noutras palavrasesmmo Espirito prometido por Jesus de
Nazaré e enviado, como dom, pelo Pai para testeamanberdade e operar a salvagao, € o
mesmo Espirito que actuara terapeuticamente n@uéndos para 0s curar e inserir na

nova ordem de vida do Reino de Deus.

Exporemos alguns exemplos biblicos da accéo tetiap&alvifica do Espirito
de Jesus de Nazai@: Espirito de Deus esta sobre mibt 4, 14-30);Eu vos mandarei o
Espirito que o meu Pai prometéic 24, 49);Quem nao nascer da agua e do Espirito ndo
pode entrar no Reino de De( 3, 5-8)0 Espirito é que testifica, porque o Espirito é a
verdade(1 Jo 5, 6);Todo o pecado sera perdoado, mas quem falar canteapirito nao
Ihe sera perdoaddMt 12, 32);Se vOs que sois maus, sabeis dar coisas boas asssvo
filhos, quanto mais o vosso Pai celeste dara o riispSanto aqueles que Iho pedem
(Lc 11, 13);Jesus falava do Espirito que deviam receber todogue acreditassem n’Ele
(Jo 7, 39);A esperanca nao pode enganar porque o Amor de Beuserramado nos
nossos coragdes pelo Espirito Santo que nos foo @Rdh 5, 5);VOs ndo viveis sob o
dominio da carne mas segundo o Espirito de Deus hgi@ta nos vossos coracdes
(Rm 8, 9);NGs recebemos o Espirito Santo que nos tornousfidttmptivos e nos libertou
do nosso corpdRm 8, 23):E o Espirito Santo que vem em ajuda da nossa feague
porque ndo sabemos rezar como deve(Rer 8, 26);E o Espirito que da testemunho em
nos, porque Ele é a verdadg Jo 5, 6)N6s reconhecemos que Ele esta em nés, porque

nos deu o seu Espiri{@ Jo 3, 24).

1 Jésus est Vivantes Quatre Evangiles, p. 496 e p. 507.
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* A matriz corporaldas curas miraculosas e dos miraculandos dos efasgfoi
codificada nos relatos biblicos das diferenteslpgias corporais de cada miraculan@
dois cegos(Mt 9, 27-31),0 possesso mud@d.c 11, 14-15),0 homem com a mao
ressequida(Mc 3, 1-6), O demoniaco de Cafarnaufhc 4, 33-37),0 paralitico de
Cafarnaum(Mt 9, 1-8),A hemorroisgMc 5, 25-34)0 surdo-muddMc 7, 31-37)0 cego
de BetsaidgMc 8, 22-26)0 epiléptico(Mc 9, 14-29)0 cego de JericfMt 20, 29-34) 0O
leproso(Lc 5, 12-14),0 hidropico(Lc 14, 1-6),0 doente de Betzafdo 5, 1-16)0O cego
denascencdlo 9, 1-41).

A accdo sanadora de Jesus, perspectivada corporaémeos miraculandos
encontra a dificuldade duma descricdo vaga e impeeaa doenca. Nao se refere
nenhuma patologia diferencial, nem a causa da daerc sua evolucdo, ou 0 seu

prognastica.

O miraculando dos evangelhos, na clave da teoriandgem inconsciente do corpo
em Francoise Dolto (na sua dupla dimensi&abolicae corporal), € alguém, corporalmente
mutilado, que espera o Reino de Deus, em Jesusadarédl o qual o acolhe com o seu

Espirito numa nova ordem de vida, publicamenteigoaga com a sua recuperacéo corporal.

Na linguagem de Paul Riccdupelos relatos das curas dos evangelhos, naorsss te
acesso a identidade corpérea — simbolica — salvilie cada miraculando, mas sentimos
também palpitar dentro de nos, situacdes de vichlases as suas, que nos posicionam

perante o mistério do homem, a luz do mistério ded)revelado em Jesus de Nazaré.

A leitura exegética dos relatos biblicos permitis+a reconstruir a nossa propria vida,

como sujeitos de desejo no mundo e com Deus.

1.2.2. Ainteligibilidade e o significado

A compreensao dos milagres em geral e, particulaienelas curas miraculosas dos
evangelhos, endossa-nos para a questdo mais paoflasdrelacbes da fé com a razdo, na

matriz epistemolégica das afinidades do Cristdhisd com o Cristo da ressurrei¢ao

! M. Lépez AlonsoAspectos Eticos de la Accién Sanadora de Jgsil7.

2 Inspiramo-nos, particularmente, na leitura da étEaser la Biblale P. Ricoeur e de O. MongiPaul Ricoeur
pp. 234-247.

3 Cf. R. Aguirre,Los Milagros de Jesygpp. 17-32.
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O mundo biblico do tempo de Jesus era um mundcénédmo, miraculosamente
animado (Act 2, 22 e Jo 4, 48), cheio de intervesgivinas (Mt 11, 2 e Jo 10, 25) e de sinais
de Deus (Jo 2,11 e 7, 31).

A Biblia néo interpreta a natureza como um sistdathado, regulado por leis
proprias. O conceito deaturezando faz parte da sua concepc¢do do mundo e a eepaedo
do tempo, como fluir natural dos acontecimentosidge por leis imanentes, € estranha ao

Antigo Testamentb

Para os contemporaneos de Jesus, a natureza n@mareealidade autbnoma mas
dependente de Deus, no sentido de Santo Agosidrap nédo foi impossivel a Deus criar a

natureza ao seu gosto, também ndo serd impossinsforma-la segundo a sua vontade

A representacaantigae biblica do universo reconverter-se-a progressivde, numa
nova concepcdo da realidade, sob o imperativo d@yada compreensdo e do principio
universalcausa — efeitoJa Baruc Espinosa se perguntava sobre a podad@lide os milagres
poderem acontecer ou ndo, por irem contra as dematlirezaja que os homens, inclinados a

supersticdo, interpretam a natureza como se eliaadsle com elés

David Hume negou a possibilidade de que algo de@xtinario pudesse acontecer
dentro da ordem da naturePais ndo ha nenhum motivo para pensar que Deusapiterar
as leis do mundo Koyré desvalorizava os milagres ao afirmar quééacia e a teologia se
opbdem, por esta se fundamentar sobre os milagresidente que a ciéncia, enquanto tal,
nao pode aceitar os milagres e que, por consegu@encompatibilidade entre a ciéncia e a
teologi@. Para Sdo Tomas de Aquino, uma das dimenséesnfiemiais do milagre é a fé,
gue pressupde a inteligéncia do credtereditar € essencialmente um acto de inteligéncia,

pois o objecto da fé é a verdade do ambito intakett

Neste contexto racionalista e determinista da ceenmdo do mundo, o milagre, como
evento excepcional e transgressor, ndo ¢ admis§ioptudo, gracas a paradigmas cientificos
mais recentes onde a lei absoluta, baseada naeratwta lugar a lei-hipétese, baseada na
experimentac&o, outras possibilidades de intergiietdo universo surgém

! Cf. J. SolotarefflUne Lecture Symbolique des Evangilesl9.

23, AgustinLa Ciudad de Diosp. 696.

3 B. EspinosaTraité des Autorités Théologiques et Pratiques749.

* D. Hume,On Miracles — Enquiries Concerning Human Understaggdp. 113.

> A. Koyré, Théologie et ScienceConferéncia em Paris, 1947, publicada em 198®dna Mystique a la
Science

®S. Thomas D’AquinSomme Théologiqu#?, 112 q. 178, a. 1 ad. 1.

" Cf. P. A. Miguel Epistémologie des Sciences Humaijmgs 7-13.
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Segundo o novo paradigma cientifico, a verdadelteeaumais da combinacdo dos
calculos fornecidos pela teoria com os célculosdoidos pela experiéncia, do que duma
simples constatacdo objectiva. Nestas circunst&ngaalquer que seja a distancia entre o
modelo tedrico e a realidade observada, a verdadessmpre contingente e contaminada por

forcas estranhas ao rigor cientifico

A propria natureza do milagre, como fenémeno exdiiadrio, apelard para outras
dimensdes da realidade humana marcadas, paradoke)npela finitude imanente e pela

transcendéncfa

Na perspectiva do Cristo histérico e do Cristo ussado da f& os evangelhos,
embora redigidos historicamente, mantém o seuoestiltural, uma expressdo simbdlico-
salvifica, um género literario especifico com deiaadas intencdes catequéticas proprias de
cada autor e da sua comunidade de orfg@racas aos novos subsidios arqueolégicos e as
novas fontes candnicas e apdcrifas, é possivelalmaagem multidisciplinar esclarecedora
do Novo Testamento

Mais importante do que a ordem cronologica dos grela € a sua disposicao
simbdlica nos textos sagrados, onde se agrupantOpmos, por temas catequéticos e por

critérios religiosos, segundo as exigéncias quéitigas do tempgo

Como diz Perrot, os relatos miraculosos antes daiaem a sua redacc¢ao definitiva
sdo apresentados como “memorial” do Senhor, porrigsce oralmente, nas diferentes

comunidades cristas

Cada evangelista projecta a sua identidade pessitiral e comunitéria na redacgéo
dos evangelhodMarcaos manifesta-se reservado em relacdo aos milagres@uestejam de
acordo com a sua concepcdo messianica de Jesusdaagrela cruz, ainda que em ordem a
ressurreicdo. O Cristo ddarcos apesar dos seus milagres, termina a sua videunasob o

signo da impoténcia (Mc 15, 31-32).

1 Cf. F. Jacoble Jeu des Possiblgs. 29.

2 Inspirdmo-nos na leitura de J. P. Charlignes et Prodiges

% Entendemos por Cristo Ressuscitado ou Cristo ¢la keia de Cristo tal como nos chegou atravéig ddas
celebracbes das comunidades cristas dos séculbse &través da redaccédo cultural e teolégicakl@ngelhos.
* Cf. J. Mointh,L’Homme qui Venait de Diegpp. 7-50.

® E de sublinhar o movimento teolégico — biblico ®@mo dos Evangelhos que culminou com as grandes
biografias racionalistas e criticas da pessoa @&dzmos finais do século XIX (Harnack — Leipzikf13 e
Renan — Ed. Edaf, Madrid, 1981). Posteriorment®ogimento querigmatico, existencialista e antidriso de
Bultman contribuiu, significativamente, para umaaanagem do Cristo da fé.

® Por exemplo, o conjunto dos quatro relatos misng de Marcos 4, 35 até Marcos 5, 41. In R. Aguiws
Milagros de Jes(gpp. 39-51.

" Ch. PerrotLes Miracles pp. 111-138.
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Mateus por sua vez, omite relatos de milagres (Mc 7331e 8, 22-26), resume
outros e evita pormenores espectaculares parankabk dimenséao teoldgica dos evangelhos,
centrando-se nas palavras de Jesus (Mt 8, 2-17)jsculado (Mt 8, 18 e 9, 27) e na fé
(Mt 9, 18-31). O Cristo deMateus actua com misericordia, cura as doencas, e nele se
cumprem as profecias (Mt 8,¥ Is 53, 4 e Mt 12, 1 Is 42, 2). Servo de Deus, dedica-se
aos pobres e partilha a sua autoridade com ogpdissi(Mt 10, 1-40). O evangelho Hacas
apresenta os milagres como acontecimentos de &alv@ge acompanham a pregacao de
Jesus. A salvacédo de Deus, revelada em Jesus deéNpofeta escatoldgico, € oferecida aos
pobres e aos pecadores de Israel. Messias consagratieio do Espirito, Jesus cura e
convida a todos para o banquete messianico do RkeoCéus (Lc 10, 1-38; 7, 36-49;
6, 20-247.

Jodoé mais selectivo, mais parco e mais original dacé® aos milagress sinais de
Jesu$, que operam como manifestacdes de fé (Jo 12CB7jmilagres joaninos exprimem o
movimento da fé em ordem a uma auténtica adeséeus dle Nazaré, como Filho de Deus
(Jo 9, 1-41). Neste sentido, o verdadeiro milagaep@éssoa de Jesus, cujas palavras, mais do
gue os gestos, levam a conversdo na fé. Joaoegiavib Cristo teoldgico da fé relativamente

ao Cristo histoérico.

Do ponto de vista histérico-salvifico, as curasamilosas sao modeladas pela palavra
e na fé, sob a accao do Espirito, gracas a audlerida Jesus de Nazaré (Lc 4, 14; Act 1, 8;
Rm 1, 16), em quatro fases sucessivas: o pedidguda (Mc 10, 46-52), a resposta de Jesus
(Mc 2,11 e Jo 9, 6-8), os efeitos terapéuticos PMt2 e Lc 17, 14) e a reaccéo dos presentes
(Mc 1, 31 e Jo 6, 1B)

Em relacaa teoria dos milagresha duas grandes vertentes explicativas na fasdori
pensamento teoldgico: a vertemigologéticae a vertentéeoldégica Sdo Tomas de Aquino,
ao definir o milagre como evento de origem divipara além das forcas da natureza e néo
contra as leis da naturezaleixava transparecer uma atitude apologéticay fedto de
contextualizar o milagre no ambito da defesa dadémo prova do poder de Déus

Santo Agostinho descreve o milagre como event@esdimario de Deus, mas insere-

0 na matriz teolégica da salvacdo ao refercéono sinal do poder de Deus em ordem a

! Cf. R. Aguirre,Los Milagros de Jesygpp. 32-35.

% Jodo é quase omisso em relacdo aos exorcismaeNevangelho retém-se as seguintes curas mirasutos
paralitico de Betsaid&Jo 5, 2-9)p cego de nascengdo 9, 1-7)p servo do centuria@lo 4, 43-54).

3 O verbocurar, que aparece raramente em S. Paulo (1 Cor 18,épregado nos Sinépticos com significados
(palavras) diferentesiigiano, thera penéeiaomai

*S. Thomas D’AquinSomme Théologiquéa g. 110, art® 4.
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salvacdo do homem Gregério, o Grande, apresenta uma concepcdo ataigada de
milagre, como prova da grandeza e da intervencddeds na obra da criac&Quem poderéa
penetrar no segredo dos designios de Deus, quieidezdo nada, como sinal do seu poder
maravilhoso? Conhecemos apenas uma minima partasdesravilhas que nos esquecemos

de admiraf.

Os Santos Padres transmitiram, de maneira gerdEia de que os evangelhos sao
uma mensagem de salvacdo esdavissimo medicamentoa expressdo de Clemente de
Alexandria. Inacio de Antioquia, Tertuliano, Cipraade Cartago e Origenes transmitiram a
imagem dum Cristo médico, o que motivou a clagsatémica entre os apologistas cristdos e

0s escritores pagdos, sobre se quem cura é Cuiisaépic.

O catecismo do Concilio de Trento (1545-1503), emlapologeticamente elaborado,
€ sobrio em relacdo aos milagres, que apresendanbdo da virtude da fé e a proposito do
Simbolo dos Apostologaz alusdo as reanimagfes operadas por Jesus milagres de
Eliseu e de Elias do Antigo Testamento, como provaslogéticas da Ressurreicdo. Os
milagres no espirito do Concilio de Trento sdo temmentos demonstrativos da divindade
de Cristd.

Com o Concilio Vaticano Il, a teologia dos milagéesentrada no mistério de Deus
Pai, e os milagres sdo descritos cayestos de Cristoa Historia da Salvacéo. Jesus Cristo €
o milagre por exceléncia da revelacdo de Deus, pomsEee que reside toda a plenitude
(Jo 14, 23-29; Tt 2, 11-14 e Rm 1, 3-4). Com arsoéate e ressurrei¢cdo, Cristo testemunha

que Deus Pai est4 connosco para nos ressuscitaa pata eterrma

As palavramatural e sobrenatural que implicam uma compreenséo determinista do
universo, sdo menos valorizadas nos documentosatoavio Il. O eixo de reflexdo sobre os
milagres deslocar-se-4 do ambito da apologética paespaco salvifico da Historia da

Salvacéo. Os relatos das curas miraculosas de desNazaré, n&conomia da Salvacéo

1'S. AugustinConfessionspp. 447-493.

% Grégoire le Grandylorales VI, 15, n° 18.

% Cf. P. Lain EntralgoEnfermedad y Pecad@p. 50-51. Entendemos pBbntes Patristica®s escritos dos
finais do século | e principios do séc. Il que @ecem as geragdes dos discipulos dos apdstolasndsit entre
outros,A Didaché(ano 95), €Carta de S. Clemente de Roma aos Corin@go® 95), a€artas de Santo Inacio
de Antioquia(anos 110-115).

* Catéchisme du Concile de Tren(p. 16 e 143). Citagédo tomada de Ch. Petres, Miracles p. 187. Tradug&o
francesa de 1936 em Ed. Desclée.

® Vaticano I, particularmente, os Documenisi Verbumn®4,Lumen Gentiunm™ 8, 9, 15 e 65 &audium et

Spem° 43.
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simbolizam a transposicéo dos limites da finitudenna, como a doenca e a morte, para
novas dimens6es de vida e de graca, face ao misgbeus

A reflexdo teoldgica do Vaticano Il alarga consaeimente o conceito de milagre
até as situacdes mais banais da vida quotidiande tudo é dom gratuito do Espirito,
segundo o carisma de cada um (1 Cor 12, 3-7). Ggyres tornaram-se uma oportunidade
salvifica Kair6s) de contestacdo de tudo o que constrange a literda homem e
concretizam no tempdic et nun¢ a salvacao anunciada pelos profetas e realizadzesus

de Nazaréhomem poderoso em palavras e olflas 14, 15).

Apesar de a teoria da imagem inconsciente do cdepérancoise Dolto, instituida
como clave de leitura dos milagres dos evangelhés, ser uma matriz hermenéutico-
-exegeética no sentido historico-critico e literados termos, como ja referimos, pode,
contudo, beneficiar com a aproximacao aos prinsig@ hermenéutica e da exegese, como

veremos no proximo apartado.

1.2.3. Abordagem psicolégica e psicanalitica na exeges®lida

A actividade da exegese € constantemente solicktadpensar e a reformular as suas
ideias a luz da hermenéutica antropolégica conteaimga,que colocou em evidéncia a
implicacdo da subjectividade no conhecimento, dapreente no conhecimento histérico

com repercussdes epistemoldgicas evidentes na malecinterpretar a Sagrada Escrifura

Com o devido respeito pelas respectivas fronteaaologia e a psicologia nunca
deixaram de dialogar entre si. Dialogo construtigoe, através dumaompreensao
pluridimensional tem contribuido para iluminar o discurso humarauléural da Revelacao.
Gracas aos estudos da psicologia e da psicanafiseados a exegese biblica, os textos da
Biblia tém-se revelado, cada vez masymo experiéncias de vida e regras de

comportamentb

Sem pretensdo de se imporem paradigmaticamente eéxegese psicoldgicas duas
areas da psicologia mais sensiveis a exegese lia (prticularmente na interpretacao das

curas miraculosas de Jesus de Nazaré) paanalisee asneurociéncias

! Cf. J. BauerDiccionario de Teologia Bibligapp. 649-655.

2 Comissao Pontificia Biblia Interpretagéo da Biblia na Igreja.85.

3 Citamos, entre outros autores, F. SchleiermasieRilthey e M. Heidegger onde se inspiraram, mbatho
exegeético da Escritura, autores como H. G. GadameRicoeur e R. Bultmann, cuja ideia comum pririaipa
preocupacédo pela linguagem simbdlica e pela reldgautor com o texto.

* Comissao Pontificia Biblica, pp. 70-72.
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A abordagem psicanalitica da Biblia é legitima /ipente porque, se gsicologos e
0s psicanalistas conseguem discernir aspectos ndwo® e permanentes da nossa
humanidade comum, também podem proporcionar navascdes sobre o texto biblito
Como modelo de escuta e de observacédo dos movisn@ctinscientes do espirito humano, a
psicandlise (& medida que os sentimentos e as esidiiem na clave da verbalizacdo
espontanea) pode tornar-se uma matriz simbolicalggiada da relagdo do homem com
Deus, a partir da vivéncia das dimens6es maisawxeltprofundas da personalidade. Ha uma
certa afinidade entre @erelaboracaanterior da cura psicanalitica e o percurso esjarida
conversao evangélica, operada por Jesus de Nardoédos pobres de Israel (Mt 4, 12-15;
Mc 1, 14-15; Lc 5, 27-32).

As imagens e a linguagem metapsicologicas da pAisan podem operar,
simbolicamente, na aproximacdo do homem com Dews.arkancar das profundidades
abissais do inconsciente humano, o processo p$ibemaoloca o sujeito perante a verdade
nua e fundadora do seu ser. E através da resaiecéonflitos e da superacéo de resisténcias
interiores, como na conversdo do coracdo propastal@sus de Nazaré, que se atinge a
verdadeira maturidade, na liberdade dos filhos e@s¥Jo 8, 31-36; Mt 7, 13-14).

Referimos, também, as neurociéncias como area dmlqgga particularmente
sensivel a exegese, pois 0s paradigmas neuronasnagoortamento muito podem contribuir
para uma melhor compreensdo do comportamento humanalave do normal e do
patolégico. Perante a linguagem cheia de imagerBilda, no ambito do comportamento
religioso do homem com o0s seus ritos e manifessagdiurais, um esforgco comum entre
exegetas, psicanalistas e neurocientistas, podel@ecer muitos aspectos das relacdes entre
0 COrpo e o espirito, entre a actividade mentateascdes corporais e as expressodes de fé do

homem.

A apresentacdo dos textos candnicos dos evangstiime as curas miraculosas de
Jesus de Nazaré, com o0s respectivos questionameptsemoldgicos, pela sua forma
literaria, historico-critica, simbodlica e salvificanspirada na fé e fundamentada
historicamente, torna-se um desafio aberto a mmelhor compreenséo dos mesma® qual
nos tentamos responder com a nossa abordagem ieaeditseada na teoria da imagem
inconsciente do corpo segundo Francgoise Dolto,scsignificantes nés adoptaremos para o
efeito.

! A. S. Vaz,Propedéutica Biblicap. 481.
2 Comiss&o Pontificia Biblica Interpretacdo da Biblia na Igreja. 64. Ver também R. GibellinRanorama
de la Théologie au XX Sieclap. 63-91.
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A reformulagdo doltoniana do conceito deniraculando implicard a sua
perspectivacaa@omo sujeito de desejo, corporalmente present@uncdo e simbolicamente
instituido; a reformulacdo denilagre implicara a sua compreensdo CoOmo um processo
simboligénio que se alarga desde a expectativa iéngss do miraculando até a sua

recuperacao corporal e salvifica, no encontro teaescial com Jesus de Nazaré.

2. Reformulacdo doltoniana

Esta parte do nosso trabalho constara de trésesecofplementares:

* A construcdodos modelos hermenéuticos deraculandoe demilagre na
clave da teoria da imagem inconsciente do corporgigFrancoise Dolto, a partir de trés

guestdes preliminares (2.1.)

» A abordagensincrénicado modelo hermenéutico deraculandg na clave da

teoria da imagem inconsciente do corpo segunda;bisa Dolto (2.2.)

* A abordagendiacrénicado modelo damilagre, na clave da teoria da imagem

inconsciente do corpo segundo Francoise Dolto)(2.3.

2.1. Trés questdes preliminares

Trata-se de trés questdes fundamentais que, enoroudade com o referido
anteriormente, nos induzirdocanstrucdodos modelos hermenéuticos de miraculando e de

milagre, segundo a teoria da imagem inconscient®gmw em Francoise Dolto.

e Quem sédo os miraculandos dos evangell{@sl?1.)

e Em que sentido os miraculandos dos evangelhos e&adores da imagem
inconsciente do corpo segundo Frangoise Do(x2.2.)

» Como classificar, clinica e simbolicamente, os eutandos dos evangelhos?
(2.1.3)
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2.1.1. Quem s&o os miraculandos dos evangelhds?

Constrangidos pelas exigéncias canonicas e pelwrag literarios dos evangelhos,
cuja funcéo principal ndo € informar clinicamerdptamos por seleccionaove relatos do
Novo Testamenteobre as curas miraculosas de Jesus de Nazardoguparecem ser 0s
mais significativos para o efeito, quer do pontovid¢a sintomatico(os cegos, os mudos, 0s
paraliticos), quer do ponto de vistinamico (a invisualidade, a incomunicabilidade, a
imobilidadef.

Efectivamente, as curas miraculosas de Jesus deardNagroporcionam-nos
informacdes significantes para uma percepgatmmaticae para uma compreensdimamica

das mesmas, a luz da teoria doltoniana.

A. Do ponto de vistaintoméatico

Os miraculados apresentam-se corporalmente musilaskgundo uma determinada

configuracdo anatémico-fisioldgica, referida myarcamente pelos sindpticos (Quadro 2).

! Segundo F. Dolto, ser curado significa recupemesejo de ser e o gosto pelas interaccdes qua féazer; Cf
Les Evangiles et la foi.p. 509. As curas miraculosas referidas por Doftd.@s Evangiles..sdo as seguintes:
curas e oragoegMt 1, 32-39) p. 299p paralitico (Mt 2, 1-12) p. 299a filha de Jairo(Mt 5, 21-43) p. 65p
epiléptico(Mt 9, 14-30) p. 2470 filho da vilva de NairtLc 7, 11-16) p. 479 Lazaro(Jo 11. 1, 44) p. 77.

2 Cf. S. Tribolet, M. ShahidiNouveau Précis de Sémiologie des Troubles Psychigoe XV-XXI
(Prolégomeénes). Ver também F. YanniEkancoise Dolto pp. 131-141.
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Quadro 2 (Os miraculandos dos evangelhos perspectivados ddopde vista

sintométic9:
Cego de Jerico Mc 10, 46-52; Mt 20, 29-34; Lc 1843
Cego de nascenca Jo 9, 141
Cego de Betsaida Mc 8, 22-26
Dois cegos Mt 9, 27-31
Paralitico Cafarnaum Mc 2, 1-12; Mt 9, 1-8; Lc 3;26
Paralitico de Betsaida Jo 5, 1-18

Homem com a méao seca Mc 3, 1-6; Mt 12, 9-14; L&-6]1

Surdo-mudo Mc 7, 31-37

Possesso mudo Mt 9, 32-34; 12, 22-24: Lc 11, 14-15

Os miraculandos, incapazes por vezes de se exenmierbalmente (Mc 7, 31-37,;
Lc 11, 14-15; Mt 9, 32-34), encenam corporalmentgeemaneira original a sua pendria:
Timeu, um cego mendigo, estava sentado a beiraminbo(Mc 10, 46).

Léon-Dufour admite uma grande variedade de sintomas doentes do Novo
Testamento:Febre e malaria, doenca da pele (Ulceras, lepranggana), mutilacbes
organicas (cegos, miopes, surdos, mudos, gagoslitiews, esterilidades e impoténcia),
outras doencas (reumatismo, hidropsia, hemorragidegncas psiquiatricas e neuroldgicas
(epilepsia, histeria, loucura com delirios e aluages, embriopatias, debilidades mentais e

oligofrenias). Apesar das prescricdes da Lei, asmdas propagam-se facilmente por falta de
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higiene e de medidas profilacticas. Os recursoapéuticos mais frequentes eram o azeite,
os balsamos e o vinho como desinfectante (Lc )G 8dmo fortificantes (1 Tm 5, 23)

Na Biblia, os sintomas das doencaésp3, compreensiveis no quadro da dinamica
relacional com o Outro, e na clave da transgreskid ei, apresentam-se de multiplas
maneiras: falta de vigoafrostos asteney fraqueza, fragilidade e desvitalizacawa(aquia,
infeccdo(mastiy. Com a sua intervencdo messianica, Jesus insesmtomas corporais dos
miraculandos numa nova ordem simbodlica, a luz dmdRde Deus. Na nossa amostra dos
nove relatos biblicos seleccionados, tudo se pa@lad volta de trés grandes areas
sintomaticas: a cegueira (Mc 10, 46-52; Mt 9, 27-B1 9, 1-41), a paralisia (Mc 2, 1-12;
Mt 9, 1-8; Lc 11, 14-15 e Jo 5, 1-8) e o mutisma (M 31-37; Mt 12, 22-24; Lc 11, 14-15).

A cegueira muito frequente no Oriente, era provocada poalmit purulenta e
considerada como um castigo de Deus (Ex 4, 11;,J® ® Act 13, 11). Embora a Lei
recomendasse a ajuda aos cegos (Dt. 27, 18), est@s frequentemente reduzidos a
mendicidade (Jo 9, 1 e Mc 10, 46). A sua cura engiderada como um dos maiores milagres
de Jesus de Nazaré (Jo 9, 16).

A paralisia € descrita, quer objectivamenpafalitikos- Mt 9, 1-8, Mc 2, 1-12), quer
simbolicamentefaralelymenod.c 5, 18), como maneira deficitaria e dependeptestar no

mundo.

O mutismo (alalés), geralmente associado a surdé&bfd9, pode significar uma
repreensao de Deus, como em Zacarias, pai de J@ssta (Lc 1, 20-22) ou apresentar-se,
como uma consequéncia da possessdo demoniaca (Ut 1Mt 9, 33§. Com Jesus de
Nazaré, todos o0s sintomas corporais, motivo deinsefito, sdo reconvertidos em novas
possibilidades humanas de ser, para além dos dindte préprio corpo (Mt 9, 1-8;
Mc 2, 4-12).

Francoise Dolto, clinica experimentada, ndo pre@or abolicdo selvagem do
sintoma, mas a sua reconversao progressiva em malagias existenciais, na trajectéria do
desejo do sujeito. Cristo ndo veio abolir o vazionano da falha fundamental, nas trés
vertentes deficitarias dmdo ver (Mc 10, 46-52; Jo 9, 1-41), dodo movimentar-se
(Lc 5, 17-26; Mt 9, 1-8) e dmao comunicar(Lc 11, 14-15; Mc 7, 31-37), mas veio

! X. Léon-Dufour,Dictionnaire du Nouveau Testamept 64.
2 0 mutismo, do ponto de vista doltoniano, é umositet de inibicdo neurética cujo significado se denaeurar
na histdria pessoal e familiar de cada um. In MLétloux,Dictionnaire.., p. 225.



238

reconverté-lo, fisica e simbolicamente, nas novasrdenadas do Reino de Deus
(Jo 3, 14-18)

B. Do ponto de vistdinamico

As curas miraculosas dos evangelhos inserem-ségrib@nente, no espectro
simbolico da profecia de Isaias, interpretada gsusg em dia de sabado, na sinagoga de
Nazaré:O Espirito do Senhor estd sobre mim, pois Ele agnegeme com a sua uncao e
enviou-me para anunciar a Boa Nova aos pobres, cuperacdo da vista aos cegos e a
liberdade aos oprimidof_c 4, 16-313.

As condicdes de vida dos pobres de lIsrael, entrequas se encontram 0s
miraculandos dos evangelhos, sdo assumidas pukltarem Nazaré, por Jesus, que faz da
pendria, do abandono e da doenca dos atribuladtsrakd um projecto de salvacdo e a sua
razdo de ser, em conformidade com a vontade d(.4i 14-25.

Os pobres e os miraculandos dos evangelhos aparassim, inscritos no movimento
da historia da redencéo, sob a forma de trés degufundamentais: a finitude ado ver
(Ex 3, 7; 1 Sm 16, 7; SI 139, 3; Dt 27, 18), attide dondo se move(Gl. 5, 1; Gl. 4, 4-7,
Jo 8, 31-36) e a finitude d@o comunicafJr 6, 10; Is 35, 5; Sb 9, 1; Am 1, 6).

Perspectivadas psicanaliticamente, a luz do Anfiggstamento, as mutilacbes
corporais dos miraculandos apontam, simbolicameai®, traumas estruturais, nas origens da
corporeidade e a nivel dos orificios fundadoresida psiquica do sujeito, da linguagem e do
pensamento (a boca, os ouvidos, os olhos, a'pele)

Contudo, a medida que o espirito dos pobres del)sra expectativa da salvacéo, se
abre ao dom de Deus em Jesus de Nazaré, tambéauns@pos mutilados e retidos se
inserem numa nova hominizacdo, segundo as cooraemaessianicas do Reino de Deus. A
invisualidade aimobilidadee aincomunicabilidadegornam-sekairés de vida nova em Jesus
de Nazaré (Quadro 3).

! Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys 237-238.

2O profeta Isafas anuncia uma mensagem de consglacéd o povo, recebida de Deus (Is 61, 1-4).

3 Cf. R. Aguirre Los milagros de Jes{ipp. 44-50.

4 Cf. P. Kaufman,L’Apport Freudien pp. 176-182. Ver também G. Guilleraultimage du Corps selon
Francoise Doltg pp. 139-164.
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Quadro 3 (Os miraculandos dos evangelhos perspectivados ddopde vista
dindmicg:

Mc 10, 46-52 e 8, 22-26.
Mt 20, 29-34 e 9, 27-31.
Lc 18, 35-45.

Jo 9, 1-41.

A Invisualidade

Mc 2, 1-12 e 3, 1-6.
Mt 9, 1-8 e 12, 9-14.

A Imobilidade
Lc 5, 17-26 e 6, 6-11.
Jo 5, 1-18
Mc 7, 31-37.
A Incomunicabilidade Mt 9, 32-34 e 12, 22-24.
Lc 11, 14-15.

2.1.2. Em que sentido os miraculandos dos evangelhos saorfadores da

imagem inconsciente do corpo?

Em conformidade com os relatos dos nossos textoestamentarios seleccionados,
h& duas vias de acesso ao dinamismo da imagemstieate do corpo dos miraculandos, a

via literaria dasarrativas biblicae a via fenomenolégica dpersonagens biblics

A. As narrativas biblicas

Um dos indicadores literarios mais subtis do dirsamoi da imagem inconsciente do
corpo nos miraculandos € o impacto estético dorfrdpxto no leitor, que se apresenta

breve, simbolicamente denso e cheio de ressonamtiasvas:Ao cair da tarde, depois do

! Recordamos que, segundo a teoria doltoniana, geimado corpo é inconsciente, imperceptivel e comsti
(nos miraculandos) o conjunto de vivéncias e egperas profundas.
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por do sol, levaram-lhe os enfermos e os possedsodemoénios. Toda a cidade estava
reunida diante da porta. Ele curou muitos que emtavoprimidos de diversas doencgas e

expulsou muitos demonig@lc 1, 32-34).

Ha um conjunto de narrativas simbolicas breves, ccom sogra de Pedro
(Mc 1, 29-32), o homem da mé&o seca (Mc 3, 1-6)teaswcuras colectivas (Mt 14, 34-35),
onde tudo se processa em torno de alguém corpor@muaitilado queive na expectativeo
Reino de Deu¥/iver na expectativa do Reino de Deds ponto de vista doltoniano, significa
deixar fluir profundamente, a partir daases da vivéncia corporab curso da sua existéncia
numa historia cheia de eventos e de memorias, atebte em relacdo a Lei, mas aberta ao
mistério do Outro, em Jesus de Nazaré (Mt 11, 23-2710, 21-22).

Independentemente da sua historicidade indiscutbgetelatos das curas miraculosas
dos evangelhos séo criacOes literarias dos autagsados, que modelam e caracterizam

(telling) as suas personagens em funcéo das suas inteaégséticas nafé

E através das palavras e dos gestos atribuidos giel@pticos as personagens biblicas,
gue se apreende o dinamismo da imagem inconscidmtecorpo dos miraculandos,
reformulado, paradigmaticamente, por Francoise dstib a formula desentimento de si

mesma.

Se compararmos o perfil muito vincado do cego ded@Vc 10, 46-52) com o perfil,
aparentemente mais ligeiro, do cego de Betsaida8M2-26), constataremos que Bartimeu
era um cego mendigo, pobigeqie3 e com algum prestigio moral, pois era filho dedu, o
honoravel, enquanto que o cego de Betsaida eraayelmente, um pobre marginal, carente
de bens e de honrarigggkhos.

Segundo o evangelho, Bartimeu, o cego de Jeriedjreverente e original na sua
aproximacao de Jesusefitado a beira do caminkoMc 10, 46; grita, da um salto e atira com
a capa — Mc 10, 52) o que Ihe mereceu uma curaiataeMc 10, 52), enquanto que o0 cego
de Betsaida é levado passivamente por outroexeram-lhe um cego para que o tocasse
Mc 8, 22), é lento e reservado em palavras, poigdise a responder a pergunta de Jesus
(Mc 8, 24},

A criatividade, o humor e a irreveréncia do cego Jeeico, que lhe valeram a

recuperacédo incondicional do corpo e a sua insargéam nova ordem de vidaomecou a

! Jésus est Vivantes Quatre Evangiles, p. 507 e K. Rahner, H. ¥ongr, Petit Dictionnaire de Théologie
Catholique pp. 284-286.
2 Frangoise Doltol'Image Inconsciente du Corpg. 22 ; d_e Sentiment de Sqiréface, pp. VI-VIII.
3 Cf. A. Mingo, Evangelizados por los Pobres, la Lectura de Mc4B352, pp. 377-396.
Francoise Dolto fala da situacao peculiacdgo de nascengan L'Image Inconsciente du Corpg. 44.
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segui-Lo pelo caminhe- Mc 10, 52), sdo os melhores indicadores de algyd#esente no
mundo na expectativa da salvagcdo, com um feetgimento de si mesmgracas a uma

imagem inconsciente do corpo saudavel, num corpidaua’.

Através da encenacao corporal (sentar-se a bei@ahinho, gritar, saltar, atirar a
capa e seguir Jesus), o cego de Jeric6 deixa &amtsp a impetuosidade do seu desejo,
interceptado por Jesus de Nazaré, Mestre do deéjo. disso, no relato do cego de Jerico,
ha expressfes que evocam a vitalidade profualliEnt — devenantdo sujeito humano,
segundo Francoise Dolto, tais como os conceitosad@nho fiodos- Mc — 10, 52) e de
seguimentodkolouthéo- Mc 10, 46) que, teologalmente, significam o moemnto dogpobres
de Israelna historia da salvacdo (Gl 5, 16; Rm. 6, 4; A3, e o seu novo estilo de vida com

Jesus de Nazare, anunciado pelos profetas (Jr Dt 51 33; Ex 32, 8).

Noutras palavras, o dinamismo da imagem inconseigatcorpo segundo Francoise
Dolto, intercepta-se nos relatos biblicos das comiaaculosas de Jesus de Nazaré, através de
formulas literarias que exprimem o perfil messi@nie a expectativa de salvacdo dos
miraculandos dos evangelhos. A imagem inconscidoteorpo dos miraculandos, como
vincadosentimento de si mesprevela-se também em gestos e em atitudes, tais canfiar
na ProvidénciaMt 6, 25-34; Lc 12, 22-32gsperar contra toda a esperan@m 4, 18-25),
viver sem med@It 10, 16-34),aguardar o dia do Senhdd Ts 4, 13) eser fiel até ao fim
(Heb 12, 13.

Trata-se dum conjunto de simbolos que, na bocasegestos dos justos, como 0s
miraculandos, exprimem o estado de espirito deéatggque, corporalmente mutilado no
mundo e em relacdo a Lei, colocou a sua confiangaSanhor. H& dois conceitos
neotestamentéarios que pela sua densidade simbélielam particularmente o dinamismo da
imagem inconsciente do corpo dos miraculandos.e&&00s conceitos dmracao(cardia) e
de conversdo(metanoid. O coracédo, simbolo das forcas vitais (Lc 1, Bdt 14, 17), nédo
significa apenas a vida afectiva do homem (Jo 86,Att 2, 26), mas visa todas as suas
vivéncias. E também o espago oculto e inconsci@uaiepposicdo ao rosto e a face humanas
(Mt 15, 8), a matriz e o simbolo dos pensamentpsriares e auténticos (Mc 2, 6; Lc 3, 15),

a origem da fé (Rm 10, 8), da compreensao (Lc ZYe 2la resisténcia interior (Mc 6, §2)

1 O sentimento de si mesnuws justos corresponde & sua consciéncia de partem povo de Deus como
beneficiarios dos seus dons.

2 Frangoise Doltol'Image Inconsciente du Corpgp. 58-60.

Hodos caminho, aparece 101 vezes no Novo Testamento, sentido metaférico. Inspirdmo-nos,
particularmente, em Ch. A. Bernaide Dieu des Mystiquepp. 137-149, e em K. Rahner, H. Vorgrimlee,
Petit Dictionnaire de Théologie Catholiquap. 429-430.

3 Cf. X. Léon-Dufour Dictionnaire du Nouveau Testamept 174, p. 184.
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Na trajectéria mais profunda do desejo humsio Pai do céu conhece o segredo do
coracdo de cada uniMt 6, 1-18) ejulgard a partir da palavra que brota do coracdo do
homem(Mt 12, 33-37); por conseguintielizes os que tém um coracdo p(ivtt 5, 1-12Y.

Do mesmo modo, o conceito de conversao, quer coawinmento interior de regresso
as origensdpistrefd, quer como acontecimento de transformacao daatidsde (hetanoid,
constitui 0 maior desafio aos pobres de Israelgroeuram a salvagdo em Jesus de Nazaré
(Jr 18, 8; Mt 3, 2; Lc 3, 3; Lc 13, 1-9; Mt 4, 14).

Como veremos proximamente, a teoria da imagem swemte do corpo segundo
Francoise Dolto proporciona-nos um conjunto deiBgg@mtes, conceitos e modelos que, a
diferentes niveis de interacgdo, nos facilitam esac a uma representacdo compreensiva dos

miraculandos e dos milagres.

B. As personagens biblicas

Os miraculandos dos evangelhos perspectivados fsmaogicamente, na clave da
teoria da imagem inconsciente do corpo segundoc¢bisen Dolto, como personagens

significativas da histéria da salvacéo, apresergarmemo:

e Sujeitos de desejma trajectoria dplano de Deus
» Corporalmente presentes no mundob o signo da mutilacdo corporal.

» Simbolicamente instituidos pela estética e n@iéadro 4).

1 Cf. S. de Fiores et T. Golfictionnaire de la Vie Spirituellgpp. 197-198.
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Quadro 4(Os miraculandos, na clave da teoria da imagem iscmte do corpo de
Dolto):

Sujeitos de desejo

<
<«

l T > | Simbolicamente instituidos

Corporalmente
presentes no mun

Apresentamos alguns paradigmas biblicos, em tomnenidtério trinitario de Deus,
gue nos parecem dinamicamente subjacentes a caaasrtrés dimensbes construtivas do
nosso modelo doltoniano de miraculando: sujeitosdéegejo, corporalmente presentes e

simbolicamente instituidos:

* Sujeitos de desejo

O projecto da salvacdo de Deus Pai para toda a huoee (Rm 8, 19-39),0s
designios de Deus PdRm 16, 25-27),0 mistério de Deus revelado aos pequeninos
(Lc 10, 21-24; Mt 11, 25-27) esalizado em CristdEf 1, 23; Cl 1, 22), aevelacdo da
sabedoria de Deufl Cor 1, 17) eas suas promessd2 Pe 3, 8-14) com dom do Espirito
(Act 2, 1-41).

e Corporalmente presentes no mundo

A encarnacdo do VerbdqJo 1, 1-18),Jesus Filho de Deus e Filho de David
(Rm 1, 3-4) verdadeiro homen(Lc 1, 26-38; Mt 1, 1)que anunciou a Boa Nova aos pobres
(1 Cor 15, 3-5),teve compaixdo das multidoéMt 15, 32-39),fez-se servo de todos
(Mt 12, 15-21),compreendeu o coracdo humafdo 1, 45-51) ealiviou 0s que sofrem
(Heb 5, 1-9).
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* Simbolicamente instituidos

O Espirito prometido por Jesus de Nazddd 7, 37-39; Lc 24, 49Qjue repousou
sobre Ele(Lc 4, 14-30),foi derramado nos coracdg®m 5, 11),principio de vida nova
(Rm 8, 22-27).

Os miraculandos dos evangelhos ndo sdao meros nosnaigrginais, sob o signo da
ruptura, desprovidos de bens materiais e de hgokho), mas vivem dentro duma certa
ordem existencial ainda que com alguma ambivaléamiaelacdo a Lei, dada a sua situacao

de pendria e de mutilagdo corporaiies.

Alguns miraculandos, como o cego de Jericé (Lc3B45) e o cego de nascenca
(Jo 9, 1-41), exibem mesmo uma certa coeséo interltarmonia exterior na trajectéria de

Jesus de Nazaré

Em conformidade com a teoria doltoniana, os miudibs sdo pobrespenescom
uma imagem inconsciente do corpo saudavel que apena matriz identitaria e integradora
das forcas dispersas do corpo mutilado, enquanéo ogupobres -ptokhoj dada a sua
condicdo de marginalidade e de ruptura em relacBei,aapresentam um corpo mutilado,

deficitariamente animado por uma imagem inconseidotcorpo nao saudavel (Quadro 5).

1 Cf. A. de Mingo,Evangelizados por los Pobres... Mc 10, 4652 378-390.
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Quadro 5Os miraculandos, entre os pobres de Israel ptokhmenek

Os pobres Ptokhoi(Os ndo miraculandos) Os pobres PenegOs miraculandos)

Corporalmente presentes no mundo Corporalmenteme=sno mundo
Sujeitos de desejo Sujeitos de desejo
Segundo a Lei ou a margem da Lei Simbolicament#ufdos, na fé, numa

nova Lei, segundo o Espirito

Enquanto que ogtokhoi sob o paradigma dum corpo mutilado, numa imagem
inconsciente do corpo ndo saudavel, vivem pulsioeate, em funcdo das suas necessidades
corporais imediatas, gsenesaos quais pertencem os miraculandos, sob o pamadiym
corpo mutilado, com uma imagem inconsciente doaagudavel, vivem como sujeitos de

desejo, abertos ao mistério do Deus de Israeladuatla Boa Nova de Jesus de Nazaré.

Pela sua condicao de pobreerie$ e deeleitos(eclogé (Ef 1, 4; 1 Pe 2, 9), o corpo
dos miraculandos dos evangelhos torna-se o cendmodo seu encontro com Jesus de
Nazaré, a matriz desiderante da accao do Espé&itostoria do povo de Deus e o sacramental

do projecto de Deus Pai na humanidade

Os acontecimentos e as profecias ndo s6 se repercwd corpo dos miraculandos,
como objecto da misericérdia divina, mas o prépdmo tem uma ressonancia messianica no
destino de todos os pobres de Israel que clamamSagihor (Heb 5, 1-9; Mt 11, 28-30).

Na linguagem doltoniana, os miraculandos dos eVhogesdo aencenacao
(a realizacdo) simbolica das promessas de Deussiatese vivade todos os seus dons.
Quando algum miraculando clama pelo Senhor (M&I}, ndo sO se narra a Si mesmo mas

! Cf. A. de Mingo,Evangelizados por los Pobres... Mc 10, 464%2 379-380.
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proclama, juntamente com o povo, as maravilhas elesiNunca vimos coisas semelhantes
em Israel(Mt 9, 33).

O corpo dos miraculandos, como lugar por excelémiapobre, € um corpo
relacional, aberto ao mistério do Outro, em JesesNaézaré. Gracas a sua imagem
inconsciente do corpo saudavel, todos os seusatoataom 0 mundo e com Deus decorrem
livremente através de percepcdes, sensacdes, nasn@Nrivéncias do corpo mutilado. As
suas posturas corporais, como a do paralitico déaraim descido pelo telhado

(Mc 2, 1-12), sdo particularmente sensiveis aokame Deus.

Os miraculandos, com 0s seus gestos e com as 8pksas, sao particularmente
dotados para simbolizar o mundo a volta de Jesiadaré (Jo 5, 5-10; 9, 1-14), em ordem

ao acolhimento do Reino de Deus.

As versbes da sua mutilacdo corporal, irvisualidade a imobilidade e a
incomunicabilidadeevocam a finitude original do homem face a migedia de Deus. A
maior novidade dos relatos das curas miraculosasestangelhos, na clave da teoria da
imagem inconsciente do corpo segundo FrancoiseoDaolfio reside tanto no ambito
espectacular das aparéncias, nem no dominio smbjelats fantasias humanas, mas na nova
ordem de realidades para onde apontam, onde o ¢bgsal, a carne garx), o espirito
(ruah) e o desejotymog clamam, como expressao identitaria do mesmotsuehbba Pai
(Rm 8, 14-18).

A finalidade das curas miraculosas dos evangelleodedus de Nazaré ndo € sé a
recuperacdo do corpo e do espirito de alguém, wmente presente no mundo, como
sujeito de desejo na histéria da salvacdo, maargahento da nossa compreenséo de Deus,
desde os primordios da criagdo no Livro do Géngxaisl, 1) até aos limites apocalipticos da
dltima vinda do Senhor Jesus no final dos tempg@s2@ 20-21).

2.1.3. Como classificar, clinica e simbolicamente, os micalandos dos

evangelhos?

Os evangelhos ndo nos proporcionam modelos clinfma informacdes suficientes

para elaborarmos um diagndstico diferencial emotale cada miraculando, mas oferecem-

! Inspiramo-nos em X. Léon-Dufoubjctionnaire du Nouveau Testamepp. 69-70 ; K. Rahner, H. Vorgrimler
Petit Dictionnaire de Théologie Catholiquep. 439-440 ; F. X. DurrwellLe Pére pp. 193-251; Ch. A.
Bernard,Le Dieu des Mystiquepp. 37-42.
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nos subsidios simbolico-salvificos e literarios erdem a edificacdo da fé, a partir duma

situac&o corporalmente deficitdria

Contudo, a partir dos textos biblicos das curasculosas, é possivel fazerem-se

algumas reformulagdes nosoldgicas sem pretensddiagledstico rigoroso.

Como diz Marta Lépez Alons@, actividade sanadora de Jesus, avaliada a paswir d
historicidade, encontra algumas dificuldades enagéb a natureza e ao tipo de doencas.
N&o nos é referida com precisdo a patologia de cealso, a causa da doenca nem a sua

gravidade e evoluc&o

Inspirados na teoria da imagem inconsciente doocdepFrancoise Dolto, aplicada a
leitura das curas miraculosas dos evangelhos, rdlalos umagrelha nosoldgicanas

coordenadas darficulacdoe dalnteraccdo(Quadro 6;

* Articulacdodo corpo mutilado dos miraculandos (esquema calpoom o seu

estado de espirito (imagem inconsciente do corpo).

* Interaccaodos miraculandos com o Outro — Deus (int. reladjpr@om os

outros — Lei — povo (int. funcional) e consigo megfint. basica).

! Comissao Pontificia Biblica Interpretacéo da Biblia na Igrejpp. 45-47.

2M. L. Alonso,Aspectos Eticos de la Accién Sanadora de Jemisi17-438.

% Francoise Doltol'Image Inconsciente du Corppp. 17-24 [(e Schéma Corporel n’est pas I''mage du Cdrps
e nas pp. 49-61€s Trois Aspects Dynamiques d’'une Méme Image dusfCo
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Quadro 6(Grelha nosolégica das curas miraculosas dos evdmogelna clave da
teoria da imagem inconsciente do coypo

Articulacéo Interaccao
Esquema corporal Bésica Funcional Relacional
Imagem Inc. do corpo Consigo mesma Outros — Lei — Povq Outro — Deus

A. Esquema corporal Im. In. Corpo

Saudavel Nao Saudavel

B. Esquema corporal Im. In. Corpo

Moderada Fraca Forte
= Nao saudavel Saudavel

C. Esquema corpord Im. In. Corpo

Saudavel Saudayel

D. Esquema corporal Im. In. Corpo

Nao saudavel Nao Saudavel

A. Articulacéo

Em conformidade com a nossa nosologia (Quadros@pitaculandos dos Evangelhos
sao sujeitos em cujo corpo mutilad@o saudavelco-habita uma imagem inconsciente do
corpo,saudavel

Segundo Francoise Dolto, uma imagem inconscientomwsaudavelpode coexistir
com um corpo fisicamente mutilado, com tal quergarcas condicdes afectivas adequadas e,
sobretudo, salvificas, mediatizadas pela palavrpes gestos, como acontece nos
miraculandos com Jesus de Nazaieste sentido, os miraculandos ndo se integrasn no
critérios deperfeita saldaeda Organizacdo Mundial de Saude, por esta se essaifomissa

em relacdo as dimensdes biblicas dos miraculandos

! Francoise Doltol,'Image Inconsciente du Corpgp. 17-19.
2 Segundo a Organizacdo Mundial de Salde, a satdeestado de completo bem estar fisico, mentatialso
in B. Feltz,La Science et le Vivarp. 106.
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Segundo as exigéncias neotestamentarias, o sedgsadde perfeitamdo depende sé
da recuperacao do corpo ou do estado de espirit6,(1418; Mt 18, 6-9; Mc 9, 42-48), mas
do privilégio de ter sido convocado para as redbdado Reino dos Céus (Rm. 8, 18-39;
1Cor1l, 17).

B. Interaccao

Do ponto de vista interactivo, os miraculandoserpectativa da salvacdo, mantém
uma interaccadorte ou relacional com Deugésus, Filho de David, tem piedade de mim
Mc 10, 47;Meu filho, os teus pecados te sdo perdoadddc 2, 5;Eu creio, Senhor, e
prostando-se adorou-G- Jo 9, 35-39), uma interaccanoderadaconsigo mesmos ou
interaccao basica, devido as exigéncias da féoptap por Jesus de Nazaré (dificuldade em
fazer milagres por falta de fé — Mt 13, 54-58; Md.&) e uma interac¢cdcaca ou funcional
com o0 povo e com a Lei (conflitos do cego de naserom os Judeus, com a Lei —
Jo 9, 1-41; e com o povo — Mc 10, 48).

Constatamos que as interac¢cdes dominantes e maivasn dos miraculandos
acontecem com Jesus de Nazaré, o enviado de eng,expressao da recuperagdo da saude
corporal mas, sobretudo, da sua conversdo. Pelvadon as interac¢gdes com a autoridade
(Jo 9, 13-35; Jo 5, 9-19; Lc 5, 21-25), com a & 9, 2-4) e com o povo (Mc 10, 48) sdo

episddicas, ndo dominantes, fracas e geralmente sigmo da conflitividade

Quanto as interac¢gbes dos miraculandos consigo asesminteracgdes béasicas, que
sado moderadas, apresentam-se frequentemente sghooda perplexidadelesus disse ao
homem enfermo: queres ficar curado? Ele respondeu$enhor, ndo tenho ninguém que me
lance na piscina quando a agua € agitada e, engquant, ja outro desceu antes de mim
(Jo 5, 6-8).

Em conformidade com as trés questdes preliminafesmuladas, nés atestamos que:

e Os miraculandos na clave da teoria doltoniana, sdo sujeitos deejde
corporalmente presentes no mundo e simbolicamestéuidos na fé, cuja mutilacdo

corporal coexiste com uma imagem inconsciente dgoocosaudavel; manifestam

! Jésus est Vivantes Quatre Evangiles — particularmente nos ctogRaix / Guerre
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interacgOes fortes, na expectativa da salvacdo,ac@®uaus de Israel em Jesus de Nazaré,
mais fracas e moderadas, respectivamente, em oadagdi, ao povo e a si mesmos

» Ascuras miraculosasdo processos simboligénios de recuperacao cogpde
reinsercdo dos miraculandos numa nova vida segoriespirito, que se estendem desde a
sua expectativa no Deus de Israel e o seu encwatrsferencial com Jesus de Nazare, até

a sua recuperacao salvifica pelo Espirito.

Segundo as directrizes da nossa investigacao, usolafemos, proximamente, o
conceito demiraculando(2.2.) do ponto de vista sincronico, e alargarerd@eronicamente,

0 conceito demilagre (2.3.).

2.2. Os miraculando€

Procederemos, nesta secc¢do, a uma analise finiédadimensdes fundamentais do
nosso conceito deniraculandg elaborado na clave da teoria da imagem incortscieéa

corpo em Francoise Dolto e segundo os relatos @@ogdos evangelhdis

* Sujeitos de desej@.2.1.);
* Corporalmente presentes no mun(@a.2.);

» Simbolicamente instituidq®.2.3.).

! Na linguagem doltoniana, os miraculandos tém urte feentimento de si mesmas Le Sentiment de Soi
pp. I-VII.

2 Inspiramo-nos nas leituras de G. Guilleraléts Deux Corps du Mopp. 17-43; A. Marchadoutes Evangiles

au Feu de la Critiquepp. 115-129; A. de SouzenelRésonances Bibliquepp. 171-201; Francoise Doltbes
Evangiles et la Foi au Risque de la Psychanalpge 299-323.

% Os miraculandos s&jeitos de desejo, corporalmente presentes no eargimbolicamente instituidosuja
mutilagcdo corporal (esquema corporal) coexiste aomm imagem inconsciente do corpo saudavel. Na
expectativa da salvacdo, apresentateraccdes fortegom o Deus de Israghteraccdes fracas e moderadas
respectivamente, com a Lei e consigo mesmos.
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2.2.1 Sujeitos de desejd

Apesar da sua consisténcia historica, os relatolicté neotestamentarios revelam-
nos mais sobre o sentido simbdlico, catequéticergikatico das curas miraculosas operadas

por Jesus de Nazaré, do que sobre o0 seu realistrimeastiropologico e cultural.

Além disso, como os miraculandos ndo sao individia@imente identificaveis,
espacio-temporalmente, através dos paradigmasgimol) psicologicos, sociais e religiosos
convencionais, a expressao doltoniangeitos de desejparece-nos ser loigar epistémico
mais adequado para apreender o desconhecido, th,oouh&o dito e a alteridade que

presumimos em cada um.

A expressao doltonianaujeitos de desejoaplicada aos miraculandos, como
personagens privilegiadas, abertas ao mistériowtm@ nao fechadas em si mesmas, evoca
as virtualidades significantes das noc¢des clasgieaalma como principio especifico e
diferente do corpo na velha tradicdo de Platdcstdieles, Santo Agostinho, S&o Tomas de
Aquino e Descartes, e do conceito mais modernddeladena fenomenologia de Merleau-
Ponty e segundo as coordenadas neurolégicascatesciénciae emocdode Anténio

Damasid.

O corpo dos miraculandos, reanimado animicameartan@ psykhé néfe$, torna-se
uma realidade viva e vivificante, sob o efeito dpre do Espirito de Jesus de Nazare, que 0

recupera da sua penuria.

A alma dos miraculandos € uma presenca viédre( vivanf que transborda,
imagogicamente, vitalidade para além dos contodwsorpo mutilado. Sopro que Deus
inalou nas suas narinas (Gn. 2, 7), como dom ¢oatiai sua Providéncia, para despertar em
cada qual o desejo de vida em abundancia (S| 194,212, 20). S. Paulo evoca a nova
situacdo dos que renasceram em Cristo, como sugta@lesejo, através dos significantes do
espectro dvomem nov@Ef 2, 13-17; Ef 4, 17; CI 3, 1).

Operacionalizaremos a expressédo doltonismaitos de desejecom os paradigmas
conceptuais e universais dano, significanciae matriz, hauridos da nossa leitura dos relatos

das curas miraculosas dos evangelhos. Noutrasrps)apesar de cada relato miraculoso dos

! S. Ausejo,Diccionario de la Biblia pp. 1251-1254, D. Vasske Temps du Désipp. 9-17 e 17-21. Ver o
nosso conceito de desejo nas pp. 28-36.

2 Cf. J. Ives Mercuryl.’Expressivité chez Merleau - Ponpyp. 311-377.

3 Cf. A. DamasioQ Erro de Descartegp. 13-20.
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evangelhos manter a sua peculiaridade histori@ledal, apresentam, contudo, witmo,

umasignificanciae umamatrizcomuns a todos.

Os trés paradigmasitmo, significancia e matriz presentes e combinados
literariamente nos evangelhos, dédo-nos uma ideizad@a miraculando, sob o signo da

universalidade na unicidade

A. Ritmo

Entendemos paitmo nos relatos das curas miraculosas dos evangelimaionento
sequencial do processo da cura de cada miraculapéoada por Jesus de Nazaré em trés

cadéncias sucessivas, universais e inalteravesdiQUu):

» Cadéncid da ruptura com a vida quotidiana;
» CadéncidB da criatividade jubilosa;

» CadénciaC do retorno a vida quotidiana.

1 Cf. M. H. LedouxStructure et dynamisme du désir Dictionnaire Raisonné de I'ceuvre de F. Dolpo 90.



Quadro 7(O ritmo cadencial das curas miraculosas dos evdnggel

O ritmo Os cegos Os paraliticos| Os surdo-mudo
CadénciaA da| Jo 9, 1 Jo5,1 Mc 7, 31
ruptura com & \,. g 2o Lc5, 17 Lc11, 14
vida

L Mc 10, 46 Lc 6, 6 Mt 9, 32
guotidiana
Mt 9, 27 Mc 2,1
Lc 18, 35 Mt 9, 1
CadénciaB da| Mc 10, 41-52 | Jo 5, 6-10 Mc 7, 33-36
crigtividade | \io8 2306 | Lc5,20-26 | Lc 11, 14
jubilosa
Mt 9, 28-30 Lc 6, 8-11 Mt 9, 33
Lc 18, 40-43 Mc 2, 8-12
Jo 9, 6-41 Mt 9, 4-7
CadénciaC do| Mc 10, 52 Jo 5, 14 Mc 7, 36
retono a vidaj \,- g o6 Lc 5, 26 Lc 11, 27-29
guotidiana
Mt 9, 34 Lc 6, 11 Mt 9, 33-34
Lc 18, 43 Mc 2, 12
Jo 9, 40-41 Mt 9, 8
¢ CadénciaA
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No inicio dos relatos das curas miraculosas ha seompa insinuacédo, mais ou menos
breve e discreta, alusiva a chegada de Jesus @ed\gue significa uma interrupcdo na vida

quotidiana de cada miraculando.

Em dia de sabado, Jesus entrou na sinagoga, orgieasm...(Lc 4, 16)
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Partindo Jesus dali, apresentaram-lhg€Mt 9, 27)
Ao aproximar-se Jesus de JericdLc 18, 35)
Caminhando Jesus, viu(Jdo 9, }

Partindo dali, Jesus entrou na sinagogdMt 12, 9)

A aproximacao de Jesus de Nazaré € sempre umaadevelum convite a mudar o

rumo da existéncia.

Trata-se dum conjunto de indicadores subtis, a meade Kairds, que exprimem a
irrupcdo do extraordinario no ordinario. E uma cai# no ritmo da vida rotineira do povo,
um pré-anuncio antes de cada miraculando imergexpariéncia de Deus que, em Jesus de
Nazaré, visita o seu povo (Lc 1, 67). Esta primemdéncia existencial, sob a forma de
ruptura com o ritmo quotidiano e com as convencdasLei, implicara, da parte do
miraculando, uma abertura ao imprevisivel de Deus se revela em Jesus de Nazaré
(Lc 18, 28-30; Mc 10, 28-30).

e CadéncidB

Segue-se 0 momento jubiloso na expectativa dazegdio do desejdesus chamou o
mudo a parte, longe da multiddo, colocou-lhe osodedos ouvidos e impés-lhe saliva na
lingua...(Mc 7, 33-36).

E o tempo intermediario depois da ruptura no rittacvida quotidiana, entre o antes e
0 depois de Jesus de Nazaré, entre o interior>denic@ doseu acontecimento salvifica

maneira do espaco transicional de Winnicott

Nesta fase intermediaria, sob o impacto de Jesusadaré, o miraculando nao se
encontra dentro nem fora do seu proprio corpo, vias intensamente 0 seu corpotre a
objectividade carnal e a subjectividade do espirltesus parando, ordenou que |ho
trouxessem. Quando se aproximou, Jesus pergungouzbe queres que te faca? Senhor,

gue eu veja. Vai, a tua fé te salvoiLc 18, 40-43).

Esta é a fase de maior criatividade, no sentidintidiano do term em que se

decide o destino de cada miraculando, em confoeidam a sua receptividade e a sua fé. O

! Cf. D. W. Winnicott,De la Pédiatrie a laPsychanalyse, 253, pp. 205-214. Ver também M. Deviavis
Wallbridge,Winnicott, Introduction a Son Oeuyre. 58.
2 Cf. M. Balint,Les Voies de la Régressjqn 60.
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miraculando é confrontado caancapacidade de estar s experiéncia da fé, do siléncio, da
contemplacéo e da intensidade do desejo, faceecEtiva de se recuperar no encontro com

o Outro.

Entre a soliddo total e a presenca absoluta, entexterioridade do mundo e a
interioridade do espirito, 0 miraculando senteasemesmo tempa@ctor e espectador de si
mesmo Todos 0s miraculandos passam por este momerfévatgransicional de impacto
com o sublime, antes de se habilitarem a sua reacge@ com Jesus de Nazaré (Gl 5, 13-18;
Rm 8, 8-17; 1 Jo 4, 7-16).

« CadénciaC

E 0o momento do regresso a vida quotidiana, c&miods de Deus, apds 0 primeiro
impacto com Jesus de Nazaré. Depois da experigmilasa, entre gestos e palavras, com
Jesus de Nazaré, tudo se recompde no sentido aalitade em ordem a cura do corpo e do
espirito, algumas vezes com o seguimento de Criatbcoordenadas do Reino de Deus e sob
0 signo da providéncia de Deus Pdéo vos preocupeis com a vida nem com a comida...

Reparai nos passaros do céyMt 6, 25-26).

Nos momentos iniciais dgrimeiro impacto Jesus insiste sempre, junto dos
miraculandos, na importancia do siléncio e da eota vida quotidiana pela sua densidade
salvifica:Mandando-o para casa, Jesus disse-lhe: Ndo entrgges na aldeia..(Mc 8, 26).
Jesus disse-lhes severamente que ndo o dissesaerlgugm, mas eles divulgaram-no por
toda a regido..(Mt 9, 30-31).Jesus encontrando-o no templo disse-lhe: Eis-teodesaude.

N&o peques mais para que nao te aconteca pi@o.5, 14).

B. Significancia

Embora as curas miraculosas de Jesus de Nazagéraera situacdes de mutilacao
corporal, bem diferenciadas entre si, todos osta®lado elaborados a partir de trés
significantes fundamentais: o corpedfa basa), a palavra Iogos daban e o desejo

(epithymed que nos proporcionam uma imagem global, de fudda@ada um.
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7z

Isto €, todas as curas miraculosas dos evangellrascam duma determinada
situagdo corporgl explicitada a maior parte das vezes na terc&saga, popalavrasonde

se inocula sempre udesejomais ou menos inconsciente.

Neste sentido, entendemos pgnificancia os conceitos basicos e universais de
corpo, palavra e desejocom o0s quais se elabora, fundamentalmente e senapraesma
ordem, a narrativa de cada um dos miraculandogyscquaraliticos e surdo-mudos dos

evangelhos:

Corpo(soma, basarp Palavra(logos, dabary> Desejo(epithymed)

Alids, como néo é possivel apreender o sujeitosiemesmo, pois € inatingivel por
natureza, o Unico que nos é acessivedésejodo sujeito, que encarna orpo mutilado e

se exprime erpalavras.

Tomemos o exemplo de Mc 10, 46-48:

o
ST
Estava sentado a beira do caminho, mendigando,Batt, que §
era cego e filho de Timeu. @)
o
Q'
0
> [}
©
@)
@
>
Sabendo que era Jesus de Nazaré, comecou a gdésus, ‘—cg
. . . . o
Filho de David, tem piedade de mim < )

e O corpo(soma, basjr

Aparece sempre em primeiro plano, como referemci@mo centro de interesse no

comeco de todos os relatos das curas miraculos#ssde de Nazaré:

! Frangoise Dolto referia que n&o é possivel contesajeitomas oprocesso de subjectivagiim F. Yannick,
La Vraie Image: du Dessein d’Enfant a I'lmage du@3 pp. 393-406. Ver também G. Guilleralltimage du
Corps selon F. Doltopp. 139-165.
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Chegando a Betsaida, trouxeram-lhe um ced®ic 8, 22)
Apresentaram-lhe um possesso cego e mudét 12, 22)

Caminhando, viu um cego de nascengdo.9, 1)

Nesta primeira exibicdo corporal, trata-se apenasieamente do corpo anatémico-
fisiologico do esquema corporal Doltoniano, perbegpte experimentavel no limiar da
exterioridade com o mundo, do corpo carnal queaaindo entrou em cena no espaco
salvifico de Jesus de Nazaré e que ainda nao $aimado pelo préprio miraculando, como

actor e espectador em si mesgsmagnalia Deli

E, apenas, o corpo das necessidades imediatas, mdiodnomeado nem narrado por
ninguém. Trata-se dum corpo em movimento, sob andismo do desejo, ainda oculto e
desconhecido, mas ja orientado para o Outro, enrs Jés NazaréHouve uma festa dos
judeus e Jesus subiu a Jerusalém. Ha em Jerusaléin, a porta das ovelhas, um tanque
denominado em hebraico Betsaida... onde jazia umdgramimero de enfermos, cegos,

coxos, paraliticos que esperavam o movimento daasag(Jo 5, 1-4).

Francoise Dolto distingue @orpo de desejocomo suporte vivencial, como memorial
vivo de acontecimentos e como lugar de encontas,necessidades do corpoo sentido da
satisfacdo fisica e pulsional imedfat$egundo a tradicdo judia, a ablucdo dos pés, por
causa da poeira dos caminhos, e a lavagem das n@mEntrar em casa e antes das
refeicOes, era rigorosamente exigifdc 7, 3; Lc. 7, 44)Lava-se frequentemente o corpo
com a agua das fontes, das cisternas e, nas cidames a agua das piscinas e dos
balneéarios, segundo o costume dos Romanos. A langezcorpo era uma prescricao
religiosa antes da oracdo no templo e o uso deupegk era frequente, entre os judeus, por
razdes de convivéncia social e para aliviar os manientes do calor. Andar com os cabelos

em desalinho ou com a barba por cortar, era umlsiieduto ou de tristeZa

O primeiro impacto nos miraculandos da pessoa dasJde Nazaré, referido no
comeco dos relatos, € mais um encontro, corpofcantes de se despertar a fé, do que um

acontecimento salvifico, de sujeito para sujeibon desus de Nazaré, Mestre do desejo.

A medida que no miraculando aumentam as expectaineafé, também o seu corpo,

em vias de recuperacédo, se abre ao mistério doGantr Jesus de Nazaré. O corpo pulsional

! Francoise DoltoAu Jeu du Désjm. 269. Ver também G. Guilleraulies Deux Corps du Mopp. 50-51.
2 X. Léon-Dufour,Dictionnaire du Nouveau Testamepp. 59-60.
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reconverte-se progressivamente numa nova realictadal, dentro das coordenadas do Reino
de Deus.

Contudo, em cada necessidade carnal e imediatangtasulandos, ha sempre uma
problematica desiderante que, reformulada verbaknmor Jesus de Nazaré, os orienta para a

sua pessoa e para a sua Boa Nova (Jo 9, 1-8).

Apesar da densidade do corpo mutilado e do imperakis necessidades bioldgicas
em sobreviver, a presenca dum miraculando diantkesigs de Nazaré, nunca se reduz a um
evento de caracter puramente orgéanico e terapétinsmenhum momento do seu encontro, a
relacdo com Jesus de Nazaré se esgota a nivelrgim. @0 mutilacdo corporal, com as suas
desvantagens em relacdo ao povo (Jo 5, 7) e caseussinconvenientes em relacdo a Lei
(Lc 6, 7; Jo 5, 5-6), sera sempre um pretelairfs) para uma nova insercao existencial

dentro da ordem simbélica do Reino, onde cadasgidrna narrador de si mesmo

* A palavra(logos dabar

A medida que o miraculando, sujeito de desejobse @ dom de Deus na expectativa
da cura, também o corpo se dilata, simbolicamenttras dimensfes e se torna
acontecimento verbalizado, sob a forma de narrggo proprio miraculando ou pelos

testemunhos daqueles que acompanham Jesus de Mdez@£22).

Tomemos como exemplo de transicdo do paradigma@rpara o paradigma verbal,

a passagem de Marcos 8, 22-24

. o
Chegando Jesus a Betsaida, trouxeram-lhe um cego|e 3T 9
. 5 =
suplicaram-lhe que o tocasse... > 3
n o

©

Jesus impos-lhe as maos e peguntou-lhe: Vés algoma? O

o
cego levantou os olhos e respondeu: vejo os horens 2 ©
> =
. ©
arvores que andam... S <
nw o

1 J. D. Nasio explica a dor como uma desordem nterdio ligada, necessariamente, a uma les&o oagénia
uma sensacao subjectiva mas, como uma vivéncigraitdo sujeito, nos limites da existéncia. In JNasio,
La Douleur pp. 305-343.
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Geralmente, Jesus de Nazaré, Verbo de Deus (JO, Igofheca por interpelar
verbalmente os seus interlocutores sobre o estadged corpo (Jo 5, 6), para os inserir,
progressivamente, na ordem simbolica das PalavasReino de Deus, onde cada

miraculando se torna narrador da sua propria situac

As palavras dos miraculandos, por sua vez, comuas modulagbes sonoras e
significantes, em torno das partes mutiladas dpa;dornam-se o testemunho da intervencgéo

de Deus no seu povo (Mt 9, 33)

Assim como o bebé humano, via mielinizacdo, é adioi pela mée na arte das
palavras ditas e associadas as partes erd6genasmn assim 0s cegos, 0s paraliticos e os
coxos dos evangelhos sao recuperados e iniciagoa nava ordem de vida, a medida que as
partes mutiladas dos olhos, dos membros e dos @angdo investidas, pronunciadas e

interpretadas com um novo sentido por Jesus derfléiza4, 16-28).

Na expectativa do Deus de Israel, os miraculangtokiem do paradigma corporal,
imediato e segundo a carne, para novos paradigmd®lgos e noutras dimensdes. A
palavra, uma vez instituida no didlogo de Jesusa®miraculandos, opera com todas as suas
virtualidades e em todas as direccdes possiverst @arar, para orar, para conjurar 0s
espiritos, para persuadir e para exortar a medidaogniraculando, na fé, se abre ao dom de
Deus.

Um dos momentos mais criticos, simbolicamente, niwia do encontro dos
miraculandos com Jesus de Nazaré, € a passageaitsubbdelo corporal, segundo a carne,
para um novo modelo vivencial do proprio corpo,uselp o Espirito, nas coordenadas do
Reino de Deus (Lc 5, 18).

Ha uma interface de resisténcia entre o corpo cama&ada miraculando e o novo
corpo luminoso, segundo o Espirito, a que todo&oeshamados através da converséo
(Lc 13, 1-9; Rm 6, 3-11).

Na mentalidade biblicagcitar é proclamar e assegurar a prépria identidadeasaté
suas raizesshorashim com a possibilidade de renascer, até aos linitepossivél Os

discursos dos miraculandos apresentam projeccOes difererdegundo o nivel de

! Palavras proferidas, pelos miraculandos, gerakneat2? e na 32 pessoas. Parafraseando Lobo Anhanes
boca dos miraculandos, mais importantes do qustarluidade dos factos, é a beleza e a perfeicipaavras

e da linguagem, in Lobo Antund&dpnversas com Lobo Antunegs 18.

2 Segundo F. Dolto, a palavra existe desde as arigemrianca é a palavra viva, encarnada e incengeidos
seus progenitores. In M. H. Ledouictionnaire.., p. 248.

% Jésus est Vivant Les Quatre Evangiles, p. 513 (Parole de Diewy & nosso conceito de palavtagos
pp. 37-39.

“ Cf. P. Beauchamj,’Un et I'Autre Testamentl, p. 355.
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profundidade da situacdo de cada qual com os se&erfocutores e em relagdo a Jesus de
Nazare.

Enquanto que o cego de Betsaida (Mc 8, 22-27psaboca para responder a Jesus
sobre o estado dos seus olhos, o cego de JericBQMX9-34) toma a iniciativa da palavra e
induz um discurso préprio, apesar da resisténcjodo (Mc 10, 48). Tanto no cego de Jerico
como no cego de Betsaida, tudo se elabora a parha determinada situacao corporal que,
sob o dinamismo do desejo na presenca de JesuazaeéNassume a forma de discurso para

solicitar a misericordia do Deus de Israel.

No episdédio do cego de nascenca (Jo 9, 1-41), ageliata coloca na boca do
miraculando um conjunto de palavras que evocamraigssas da histéria da salvagéo
realizadas em Jesus de Nazaré, a medida que oogenl carnal, sob o signo da visao
recuperada, se insere numa nova ordem luminossatidades, onde Cristo € a luz do mundo
(Jo. 9, 5).

Parafraseando Francoise Dolto, no contexto do rnast@ encarnacdo, o que é que o
espirito dos miraculandos, iluminado pelas paladeslesus de Nazaré, deve ao seu corpo

mutilado?

 Odesejo

Ser miraculande viver no mundo a sua condi¢édo corporal de nuditea expectativa
do Deus de Israel, revelado em Jesus de Nazarégdeira, a paralisia e o mutismo biblicos
séo situacbes humanas complexas na interface go com o espirito, da necessidade com o
desejo, da lei com a vida, da humanidade com adhde e da alteridade com a identidade no

encontro com Jesus de Nazaré.

Em cada histéria, em cada palavra, em torno doocomgtilado, apresentado a Jesus
de Nazaré, ha sempre um desejo oculto de alguénespera na misericordia do Deus de
Israel. Segundo Francoise Dolto, o desejo pressiggdepre um sujeito que encarna
simbolicamente sob o nome de sujeito de desejo.

! Frangoise Dolto costumava perguriagque é que a subjectividade deve ao corpo®’Image Inconsciente du
Corps p. 22. A resposta a pergunta formulada é inerardensidade simbdlica e significativa do concdéo
imagem inconsciente do corpo, aplicada aos evaogelh

2 M. H. Ledoux,Dictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dolfip. 328-333 (Suget) e pp. 88-93 (Désir).
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Quando nos referimos aos miraculandos como sujééatesejo, tudo o que sabemos
dos mesmos € através do seu corpo mutilado gugsee gestual e verbalmente com Jesus
de Nazaré, perante o mistério do Outro porque, adimbacano desejo do homem é sempre

o desejo do outro

Todos os miraculandos dos evangelhos nasceramisielgmderantes, num povo de
desejo que deseja 0 Messias (Mt 16, 13-20; Lc 71 &f 1, 1-23; Heb 1, 1-3). Uma vez
corporalmente configurado, o verdadeiro sentidalelkejo de cada miraculando revelar-se-a

através do conjunto de significantes que constitaesma historia.

Tomemos como exemplo o paralitico de CafarnaunMeacos 2, 1-13trazido por
quatro homens, através duma abertura no telhadasiaonde Jesus se encontrava. Trata-se
da situacdo dum homem em estado de imobilidade letempcujo desejo de retomar a

verticalidade humana foi interceptado por Jesusatare, Mestre do desejo.

Jesus comeca por realizar o seu desejo e redieua-sua condicdo de homem, como
filho de DeusFilho, os teus pecados te sdo perdoafMs 2, 5). E, s6 posteriormente, como
sinal da realizacdo do seu desejo, € que 0 pacatiécupera a mobilidade do corgesus,
porém, penetrando nos seus pensamentos replicau-@ee pensais nos vossos coracdes?
Que é mais facil dizer, perdoados te sdo os pecadddizer: levanta-te e anda? Ora, para
gue sabais que o Filho do homem tem na terra ompaegerdoar os pecados, eu te ordeno,
(disse Ele ao paralitico) levanta-te toma a tuaerga e andalL.c 5, 22-25). Jesus repde o
homem na sugerticalidadehumana, diante de Deus, antes de o promover naabiidade

junto dos outrds

Geralmente, na ordem natural dos aconteciment@sisJeomeca por recuperar 0
corpo dos miraculandos para os atingir em segpiaédiLindamente, no seu desejo, segundo a

sua fé na Boa Nova do Evangelho.

Ao alterar a ordem estabelecida, a ac¢do saluifecdesus € motivo de confusao para
0s presentefQuem é este homem que profere blasfémias? Quenppoidizar pecados sendo
Deus?(Lc 5, 21-22).

Do ponto de vista doltoniano, o maior pecado dodmarg a perda do desejo de Deus.
A sanacéo, fisica e espiritual, depende da recg@perdo dinamismo do mesmo desejo,

segundo as coordenadas da Boa Nova de Jesus dé.Naza

1 J. LacanEcrits, pp. 69-78, pp 84-92, pp. 104-116.
2 Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys321.
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Recapitulando, o desejo dos miraculandos, sobuaafigensivel do corpo mutilado, é

veiculado verbalmente pela histéria narrada de oada

C. Matriz

Todas as curas miraculosas de Jesus de Nazaré& kewhancela da intervencéo
criadora e salvifica de Deus em dois momentos flm@s da histéria da salvaca@ocriacao

do homentktisis, bara) e aeleicdo do homergeclogs.

Tanto o paradigma deriacdo do homentomo o paradigma deleicdo do homem
operam como significantes salvificos no processouwtacdo de cada miraculando Movo
TestamentoDeus Pai, em Jesus de Nazaré, completa nos pebmes doentes de Israel

(Lc 4, 14-28) a obra da criacéo e da eleicdo dogmom

Por conseguinte, sempre que Jesus de Nazaré ao@he aqueles que o procuram
como Messias (Mt 16, 13-20; Mc 8, 27-30; Lc 9, I3;ZEle recria e elege de novo o homem,
segundo o Projecto salvifico de seu Pai (2 Co45RIn 6, 3-11).

« A criacdo do homem

... Entdo o Senhor Deus modelou o homem de humusla® snspirou nas suas

narinas halito de vida e o homem tornou-se ser.viy@n 2, 7).

... O Senhor Deus construiu a mulher com a costetatipha tomado do homem e

conduziu-a ao homem(Gn 2, 22).

A ideia da criagdo do homem pela divindade, enaamtrla em quase todos 0s mitos
de origem e de criacdo, muito tempo antes da histér Israél Apesar do processo concreto
da criacdo do ser humano e das suas origens darraito para mito e de cultura para cultura,
constata-se em todas as narracdes paralelas um literdrio unitario com uma constelagcéo
de significados comuns. No contexto da fé monatedst povo de Israel fala-se da criacédo

! Inspiramo-nos em A. S. Va# Visdo das origens em Génesis 2-43, 24 pp. 25-32 e 86-136, e em F. X.
Durrwell, Le Pére pp. 111-127.

2 Desde o terceiro milénio A. C., nos mitos do Aatigéximo oriente, dos sumérios, dos acadios eetdsgias
egipcias.
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absoluta de tudo e da criacdo do ser humano commo dcto divino amoroso de
transformacao da matérigGn 2, 7).

Inspirados em A. S. Vaz referimos como paradigmasdddores em Gn 2°8, 24, o
tema das origens (de tudo, do homem, do conheaindatcivilizacdo, das penas humanas,
do trabalho e da morte) e o tema da trangressa@armnapresentadas com uma coeréncia
tematica e sob uma unidade literaria notaveis.v&galas narrativas do Génesis encontramos
ideias, conceitos e expressdes cqpumar da Varzeaarvore do conhecimento do bem e do
mal, abrir-se dos olhoscomer da arvore do conhecimergoe se polarizam, simbolicamente,
em forma de construgbes miticas para significarenvieissitudes da histéria do homem.
Constata-se assim que, para além de qualquer ghteeésio mitico, hd uma verdadeira e

historica situacao relacional e existencial do honfieito com Deus criador.

No quadro universal das origens, em Gn"23,424, se todos os seres gerados sob a
accdo da Palavra de Deus, permanecem apenas complessicriaturas, s6 o homem e a
mulher, criadosx imagem de Deusdo chamados na expressao de Descartes, a torsare

mestres e senhores da natureza

No livro do Génesis (Gn 2°48, 24) sublinhamos as seguintes matrizes litesAciajo
valor hermenéutico nos podera iluminar para umdanalompreensao das curas miraculosas

de Jesus de Nazaré segundo Frangoise Dolto:

» O homem e a mulher foram criados, complementaenemin para o outro
(Gn 2, 7 e 18-24).

» O homem, plasmadde humus do sole modelado pelo espirito e pela carne da

divindade criadora, participa do seu conhecimertta sua sabedoria divinas (Gn 3, 22).

» A mulher designada como tal, pelo homem, é hacada pelo mesmo, ao ser

designada comprincipio de vitalidade dos seres vi\@n 3, 20).

» Apesar da sua condicao finitde humus do solm homemgcriado a imagem de
Deus tende para o conhecimento da verdade e para ondomio mundo e da cultura
(Gn 3, 22-23).

» Sob o imperativo da transgresséo, Deus intenadwifisamente junto do homem
para se justificar, assim, a sua situacao dolokmsap sujeito de trabalho, de penas sofridas,
da propria morte mas com a possibilidade de rgiAsemuma nova ordem salvifica
(Gn 3, 14-15).
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Transpondo-nos para o0 contexto das curas operaolaslgsus de Nazaré, nos
evangelhos, Deus, com o seu Verbo, ndo se limitacém criador (Mc 10, 6; 13, 19) mas
sustenta, em vida, as suas criaturas (Act 17, 28 6, 13), orientando-as para si (1 Cor 8, 6)

e despertando nelas a sua confiangca (Rm 8, 39).

Por sua vez, confrontado com a Palavra do Criattorl( 1), o homem mutilado é
instituido por Deus como sujeito dialogal, capazpdenutar a sua alteridade finita com a
alteridade infinita de Deus (Mc 7, 31-37; Mt 9, 32- Lc 11, 14-15). Também os
miraculandos dos evangelhos, interpelados pelaisdé Jesus de Nazaré, sentem despertar
em si um novo conhecimento e sabedoria distanciaada@omo no livro do Génesis

(Gn 2, 20), de todos os outros animais e adquiriadmagem do Filho, a filiacdo divina.

Efectivamente, as narrativas evangélicas deixanmsparecer os vestigios salvificos
do acto criador de Deus e evocam, no encontro castoCo mistério da criacdo do homem e
de todas as outras origemmis n’Ele, por Ele e com Ele todas as coisas fo@amdas
(Jo 1, 12; Rm 8, 14-17; Gl 3, 26-28). Como no grimordial da criacdo do homem e da
mulher, também os cegos, os paraliticos e os mieldesus de Nazaré sao convocados pelo
seu Espirito (Mc 16, 15), para a gloriosa bem-awvanta e para a liberdade dos filhos de
Deus (Rm 8, 18-22; Tg 1, 18; Ap 21, 1-5).

No livro do Génesis (Gn 2, 7 e 2, 22), assim conmaagem do corpo do homem e da
mulher se vai modelando duimus terrestree incorporando na sua relacdo ao outro, na
medida da sua experiéncia relacional com o Crigdeob a ac¢do do seu Espirito, assim
também os mutilados dos evangelhos se vao recuze@m o movimento do Espirito de
Jesus de Nazaré e na medida da sua reinsercaanwogplador do Pai.

A partir do episédio das origens do livro do Géné&in 2, 4-3, 24), o corpo seré para
sempre a medida e a referéncia de todas as vigéteihomem consigo mesmo e com Deus.
Como veremos, 0s relatos das curas miraculosasedasgelhos deixam transparecer
inevitavelmente os sinais @teicaq por Deus Pai em Cristo (Cl 1, 12-22; Rm 1, 3efie se
coloca, gratuitamente, na trajectéria histéricod$iab do povo de Deus (Rm 9, 27; Ez 9, 8;
Is 4, 4; Mt 22, 14; Rm 11, 7).
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« A eleicdo do homem

A eleicAoé uma das ideias directrizes do povo de Deusésrada historia da salvacao.
Sob o signo da gratuidade (Ex 19, 5; Dt 7, 6-8p#,J19), aeleicdoé uma escolha livre,
imprevisivel e amorosa de Deus que interpela o hormpara a fidelidade a sua Alianca
(Gn 15, 18; SI1 105, 10; Rm 11, 27).

Efectivamente, a Alianca feita por Deus com Abré@n 15; 17, 2-11), com Moisés
(Ex 19 a 24), com David (Sl 89, 4), com os profétas, 11; Jr 31, 31-34; Ez 36, 1-16) e com
0s reis do Antigo Testamento (1 Sm 16, 1), atingaia plenitude em Jesus de Nazaré, o
Eleito (Lc 9, 35), no qual o Pai p6s todas as soasplacéncias (Mt 3, 17), ao envia-lo para

anunciar a Boa Nova aos pobres (Lc 4, 16-31).

Nos pobres, nos cativos, nos cegos e nos atribaldel@oracdo (Is 61: Mt 13, 53-58;
Mc 6, 1-6), Jesus de Nazaré encontra aqueles @ué&, ro Pai escolheu como nova raca
(1 Pe 2, 9), primicias da salvacao universal (ELB), desde antes da criacdo do mundo
(Ef 1, 4).

A eleicdodos miraculandos dos evangelhos, em Jesus deé\amcita, pois, em
cada um o desejo duma nova ordem de vida, segun@p@rito e sob o signo da

predestinacdo (Rm 29).

2.2.2. Corporalmente presentes no mundd

Os relatos das curas miraculosas dos evangelhesadd@penas, uma palida ideia da
complexidade do corpo dos miraculandos, perfiladnsundo em multiplas dimensées. Que
significa, a luz da encarnacdo e segundo o projselwifico de Deus (Mt 1, 1-17;
Jo 3, 16-18), ter um corpo e viver na sua carnasionados para comunicar com o Outro em

Jesus de Nazaré?

Constatamos que os miraculandos dos evangelhosh@mem-se como sujeitos de
desejo, na expectativa da salvacdo, através do cogtilado cujomodus essendi et vivendi

constitui 0 horizonte da sua vida e a sua refeaémdistencial.

! X. Léon-Dufour,Dictionnaire du Nouveau Testamepp. 227-228.

2 Inspiramo-nos na leitura de G. Guilleraulles Deux Corps du Mopp. 77-101; J. Y. Mercury, Expressivité
chez Merleau-Ponfypp. 81-106; José GiMetamorfoses do Corppp. 147-222 dlovimento Totglpp. 57-100;
Francoise Doltol.e Sentiment de Sqip. 241-307; J. Mointh,’Homme qui Venait de Diegpp. 623-683.
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A corporeidade dos miraculandos € uma realidadadpaal, cuja substancia é ao
mesmo tempo auséncia e presenca para si, com ras @uho Outro. E precisamente desta
mobilidade dialéctica, auséncia e presenca, queatheem a dimensdo de abertura e

receptividade ao mistério de Deus, revelado ensJdsiNazaré.

Se cada miraculando € o seu préprio corpo mutiladtfio é daivénciacorporal, no
encontro com Jesus de Nazaré, que lhes advirdvac8al Cada miraculando apresenta-se
segundo o estilo, o perfil eastado de espiritdo seu proprio corpo. Para os miraculandos
nao existe a soliddo envolvente do mundo e dasgopis a sua expectativa em Jesus de

Nazaré irradia a plenitude messianica, fisicapucailte espiritual em cada um.

Qualquer que seja o estado do seu corpo, estecaese sempre em primeiro plano,
inscrito na ordem salvifica do Deus de Israel, neeantes de cada miraculando se ter tornado
sujeito de desejo no ambito donhecimentale Jesus de Nazaré. Isto ndo significa que os
miraculandos dos evangelhos sejam, prioritariamesigo mas que tudo neles, carne,
orgaos, espirito e alma emana, inevitavelmentejwdecia corporal. Parafraseando Merleau-
Ponty, o corpo mutilado dos miraculandos seriaessao mundana da sua expressividade

divina mais profunda

Do nosso ponto de vista, o corpo dos miraculangies,nos escapa em grande parte,
ndo pode ser comoutro corpo qualquer em lIsraelpois a sua condicdo deficitaria
testemunha, no mundo, uma exterioridade cujo dsramideriva da interioridade do Espirito
de Jesus de Nazaré. Por isso, cada miraculandseapsese-nos como um COrpo Vivo,
memorial de multiplos acontecimentos e como sirmlirdervencdo salvifica de Deus na

histéria dos homens.

A maior dificuldade do conceito biblico de corpasnmiraculandos, residira na
variedade de realidades afins como casaex, corpo basal), alma (efé3, espirito (uah) e
desejo fymo3 que, segundo o espectro da sua matriz signiécamnstituem as origens da

substancialidade corporal do selfser

Neste sentido, cada miraculando, corporalmenteeptesno mundo, seria um sujeito

de desejo aberto a muiltiplas dimensées corporassquais destacaremos frés

L Cf. J. Y. MercuryDu Corps Expressif au Corps Parlain L’'Expressivité Chez Merleau — Ponpp. 81-106.

2 Cf. S. AusejoDiccionario de la Biblia pp. 410-411. H. W. WolffAnthropologie de I'’Ancien Testament

% A terminologia onde se inspirou Francoise Dollaganiana. Gorpo realé do ambito do esquema corporal e
representa o corpo fisico, anatémico e fisiolégiocsujeito. Qcorpo imaginarioe ocorpo simbdlicgpertencem
ao dominio relacional e vivencial da imagem inc@rge do corpo do sujeito.
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e O corpo real
e O corpo imaginario

e O corpo simbolico

A. O corpo real

O corpo real € a estrutura carnal e experienciatadia miraculando em interacgéo
com o mundo. Como entidade anatomico-fisiologicasemsorio-motora, o corpo real
representa a dimensdo material e substancial @s sl miraculanddsregulamentada pela
Lei.

A apreensao das realidades mundanas pelos mirdoglatom a sua capacidade
especial de interiorizacao, depende da integridadédmica e da operacionalidade fisiologica

das diferentes partes do seu corpo real. Tomergasskxemplos:

Nestes pérticos jazia um grande numero de enferdeosegos, de coxos e de paraliticos...
(Jo 5, 3).

Apareceram algumas pessoas trazendo num leito mmermoparalitico..(Lc 5, 18).
Achava-se ali um homem que tinha a méo direita.sea 6, 6).

Estava sentado a beira do caminho, mendigando,Batt, que era cego(Mc 10, 46).

O corpo real é a matriz espacio-temporal de todagparacdesimbolicas (sabendo
que era Jesus de Nazare, comecou a gritdvic 10, 47)fisicas, sociaigestava sentado a
beira do caminho a mendigarMc 10, 46) eeligiosas(no mesmo instante, recuperou a vista
e seguiu Jesus Mc 10, 52), que preparam ou constituem ja adadndo encontro de cada

miraculando com Jesus de Nazaré.

1 O corpo real corresponde ao esquema corporal dielmaloltoniano. O esquema corporal e a imagem
inconsciente do corpo, ainda que realidades difesemrticulam-se entre si e operam intimament@ocduas
dimensbes do sujeito.
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Em relacéio & dor dos miraculantos mesma sé se evidencia, realmente, através das
matrizes corporais, pois 0 corpo € o grande sin&mitr das preocupacgfes da carne e do

espirito de cada miraculando.

Em conformidade com o relato dos textos biblicogompo dos miraculandos é a
expressividade carnale todas as suas vivéncias e interac¢cdes com danénmaior ou
menor viabilidade organica e neuroldgica do sepaarforma-os sobre os limites do mesmao,
no mundo, e sobre a interaccdo do seu espacoointesim as zonas intermediarias e

exteriores da realidade.

O perfil paradigmatico do corpo dos miraculandasnécorpo real mutilado (esquema
corporal), emocionalmente animado, gragas a sugemanconsciente do corpo saudavel,
gue os torna sujeitos abertos ao mundo e recemivasistério do Outro na sua relacdo com

Jesus de Nazaré, mediatizada pela palavra

Na expressdo de Willy Barral, o corpo dos miraaddesndos evangelhos é wurpo
falante’, capaz de exprimir todo o potencial desiderantseaioespirito, quando dinamizado
libidinalmente, por Jesus de Nazaré. Entendemosnpermentocorporal dos miraculandos
nao a oscilacdo bio-mecanica e exterior dos sempadamentos, gestos e posturas mas a
mobilidade integral do espirito e do corpo quergantam e aproximam do corpo de Jesus de
Nazaré: Muitos repreendiam-no para que se calasse, masgetava ainda mais alto...
(Mc 10, 48);Partindo Jesus dali, seguiram-no dois cegos gritandMt 9, 27);0 cego foi,

lavou-se e voltou a ver.(Jo 9, 7).

Os miraculandos dos evangelhos manifestam-se reagph nivel do corpo mutilado,
a acolherem na carne, a alteridade espiritual dooOrevelada em Jesus de Nazaré. As duas
grandes vertentes do corpo real dos miraculandoos#érgdos (a vista, os ouvidos, 0s
membros e a pele) earne (sob a forma de invisualidade, de incomunicatilel@ de

imobilidade).

Em conformidade com os relatos dos evangelhosrmoatos miraculandos s6 nos é
acessivel através da dinamizacdo dagiose da substancialidade darne Osorgédose a

carng que representam a bdsemana bioldgicalo contacto dos miraculandos com o mundo,

1J. D. Nasiol.a Douleur pp. 305-343.

2 Frangoise Doltol.'Image Inconsciente du Corppp. 17-20 ; M. H. LedowDictionnaire Raisonné de I'ceuvre
de F. Doltg pp. 167-168.

3 W. Barral,L'Image Inconsciente du corps de I'Analysant ePdychanalyse dans la Cunep. 395-413.

* Entendemos pargéo, a parte organizada dum ser, destinada a exem@funcéo vital & vida. ©rgdo dos
miraculandos dos evangelhos ndo é apenas a entidasdencional, anatdmico-fisiolégica, mas o corjuadé
indicadores e processos que significam uma part®igm, o corpo inteiro e a pessoa em si.

® Entendemos pararneo substrato biol6gico que confere substancialidadeespaco e no tempo, ao corpo dos
miraculandos.
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estruturam-se e remodelam-se, através de sucesgivaesdizagens, contextualizadas na

relacdo e pelas palavras de Jesus de Nazaré.

O cego de Jericé (Mc 10, 46-52; Lc 18, 35-45), mlifiico de Betsaida (Jo 5, 1-18) e
o surdo-mudo (Mc 7, 31-37) constituem o memoriatag@matico dum conjunto de
aprendizagens e de readaptacdes a uma nova forwidadde alguém que, sob o signo da
mutilacdo durmdrgdoe do sofrimento dearne encontrou Jesus de Nazaré. Cada miraculando
elabora a sua prépria historia, segundo as sersded®iaarnee as disfuncdes do sérgao
dominante, para onde se polarizam todas as su@sci@s e desejos, na expectativa da

intervencéo de Jesus de Nazaré

Tudo o que sabemos do corpo real dos miraculanddméés do sedrgédo mutilado
e das vicissitudes da soarneque, sob a forma de discurso, narram as intenesngé Deus
na histéria dos homens por Jesus de Nazaré. Na#ide cada miraculando transmite a sua
propria experiéncia de Deus, em funcdo da vivégeeatem do seu proprio corpo, cujo érgao
mutilado e carne sofredora se tornam o objectoidarivérdia de Deus.

Enquanto que aarne sob o signo da falha fundamental da invisualidadke
imobilidade e da incomunicabilidade, é a matrizzarsal de todos os humanosjrgag pela
sua peculiaridade histdrica na maneira de serapédir, é especifica de cada qual. Os limites
do 6rgdo sdo a exterioridade do mundo com a interioridadecarpd, enquanto que as
fronteiras dacarne estdo na pele viva e vivificante. A partir daledt dos evangelhos,
presumimos que os miraculandos, dado o estado t&agado do sewrgdo dominante e de
sofrimento da suaarne tenham tido uma experiéncia fragmentaria do cdgsmuema

corporal) ainda que compativel com uma imagem isgiente saudavel.

Analisemos, mais em pormenor, cada um dos aspeahssituintes do corpo real dos

miraculandos: aarnee oorgao.

A carne (sarx basal) €, paradoxalmente, a dimensdo mais exterior & mai
profunda, mais concreta e menos acessivel do ¢anp@no, pois o sujeito humano nao tem
apenascarne mas € a sua préoprizarne A carne é o distintivo universal da raca humana

(SI 63, 2; Ac 2, 26; Rm 11, 14; 1 Cor 6, 16). Ayaao compromisso mutuo entre 0S esposos

! Os miraculandos dos evangelhos, cujogdo mutilado se apresenta mais tematizado (elaborado
discursivamente) e rico em significantes teologais o cego de nascenga (Jo 9, 1-41), o paralitid®etsaida
(Jo 5, 1-18), o paralitico de Cafarnaum (Lc 5, 67-2

2 Cf. J. Yves Mercuryl’Expressitivé chez Merleau-Poniyp. 33-46.
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reside, ndo tanto na sua alma mas no facto de tarsresmacarne isto €, em terem sido

chamados a constituir umacdrne(Gn 2, 24; Mt 19, 5).

No Novo Testamento, earne pode entender-se como a faoderior e confusalo
corpo na sua dimensao pulsional e mais sensivelq,c38), assim como também pode
referir-se 2entidade corporea do homem sua existéncia terrena (Sl 16, 5), a pessoaimam
em geral (Jo 1, 14) ou a comunidade universal dazahos (Gn 6, 12). Nos miraculandos, a
carne exprime o sofrimento e a fragilidade do corpo haon&lr 17, 5) e a sua caducidade
(2 Cor 5, 16).

Assumida, em si mesma, como absoluto terreno, mecéarincapaz de salvacao
(FI 3, 3; Rm 8, 3) e pode ser motivo de culpa @elelicdo (Rm 7, 18). Foi contudo, nessa
mesmacarng que Deus Pai enviou o seu Filho (Jo 3, 1-22) econao seu encontro de

regeneracao com toda a humanidade (Gl 5, 24; 1&0t4).

7

Neste sentido, a&arne ndao € nenhuma parte do corpo, nem nenhuma realidad
corpuscular autbnoma, mas o ser substancial doo amytilado de cada miraculando, na
expectativa da salvacdo em Jesus de Nazaré. Em638, ®-nos apresentada a situacdo dum
homem, cujo corpo mutilado havia trinta e oito amdga em conflito com a sua propria
carne e, portanto, incapaz de empreender, por si mesm@yocesso da sua propria
recuperagdoEstava ali um homem enfermo havia trinta e oitosarendo-o deitado e
sabendo que havia muito tempo que estava enferesmsJperguntou-lhe: Queres ficar

curado?... Senhor, ndo tenho ninguém que me lamn¢anyue, quando a agua € agitada...

* O d6rgdo(organon - organum

Nos relatos das curas miraculosas dos evangelhengdimos trés tipos de
miraculandos, em funcdo do seu 6rgdo dominantdadatia marcar o perfil e o destino de
cada um: aistanos cegos (o cego de Jericé — Lc 18, 35-45; o degmscenca — Jo 9, 1-41;
0 cego de Betsaida — Mc 8, 22-26),as/idosnos mudos (o surdo-mudo — Mc 7, 31-37; 0
possesso mudo — Mt 9, 32-34) e membros com as suas sensacg@es paraliticos
(o paralitico de Cafarnaum — Mc 2, 1-12; o pa@itlie Betsaida — Jo 5, 1-18).

Trata-se do 6rgao mutilado, em torno do qual, cadtaculando estrutura uma certa
maneira de ser e de estar no mundo para interpegais de Nazaré. Empregamos o conceito

de 6rgao grganon - organumno sentidanetonimicodo termo, em que uma parte do corpo
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significa o corpo inteiro ou a pessoa do sufeifdomemos, como exemplo, a cura da méo
paralisada em dia de sabado (Mc 3, 1-6; Mt 12,)9d.4ual, além de ser o 6rgdo afectado por
exceléncia, significa também a vida e a pesso&antie alguém que espera a salvacao do

Deus de Israel.

Com ritmos e formas diferentes, cada miraculanddrutesa-se, fisica e
simbolicamente, em conformidade com o historialicti e cultural do seu 6rgdo mutil&do
A vista (oftalmog € um dos bens mais preciosos do homem (pupilain@e&los olhos) que
designa a totalidade da pessoa humana (Mt 13, £¢48ML8). A cegueira, em si mesma, nao
€ causa directa de perturbac6es mentais ou modorg® ser, secundariamente, devido a
deficiéncias afectivas e relacionais com o meicst&lsentido constatam-se, nalguns casos,
determinadas estereotipias comportamentais conmimiestimento das sensacdes cutaneas,
representacdo auditiva do espaco e uma sensil@l@guda as frustracdes, atribuidas mais ao

quadro familiar e social do que & mutilacdo emesma.

Em conformidade com os relatos dos evangelhos slgoegos podem ter
comportamentos complexos e inteligentes para atimgos seus objectivos (Mc 10, 46; Mc
8, 24; Mt 9, 27; Jo 9, 7). Presumimos que os celgodesus de Nazaré sejam, sobretudo,
mutilados de origem congénita (Jo 9, 1-41), petadificuldade em estruturar o espaco tactil
(Mc 8, 24) e pela sua acentuada dependéncia dasdMc. 8, 23).

Biblicamente,abrir os olhossignifica dar a vida (Jo 9, 10-14) e livrar daevas (Is
42, 7; Act 16, 18)Ter os olhos abertoguer dizer reconhecer alguém (Jo 9, 37). No Novo
Testamentms olhos sédo a lampada do corgae podem deixar passar ou nao a luz divina
(Mc 8, 23) e insinuam a ideia deau olharou dobom olhar(Mc 8, 24).

Nas curas miraculosaslevantar os olhos significa mostrar-se atento aos
acontecimentos e tentar entrar em dialogo com aighdt 20, 36). Em contrapartidaprir

os olhosa alguém significa anunciar-lhe uma Boa Noticia 201 42).

Ossurdos(qofog e osmudos(alalos), privados da comunicagéo verbal, ocupam uma
posicdo simbdlica especial junto de Jesus de NaPatévra do Pai (Jo 1, 1). Desprovidos
dos meios normais de informacdo e de estruturagdsud inteligéncia, os surdos-mudos

podem acusar dificuldades especiais na sua repaggerdo mundo.

! Cf. P. Kaufmanl.'Apport Freudien pp. 243-244 e Francoise Doltdlmage Inconsciente du Corpg. 367.

2 Enquanto que o episédio do cego de nascenca (IéB), apresenta um ritmo longo e cadenciado, ofeio
significantes catequéticos, o relato do cego dedé¥t 20, 29-34) é breve, parco em palavras @ €t accao.
A ritualizacédo recorrente do episddio do cego disdda (Mc 8, 22-26) evoca a densidade simbdélicavénto.

3 Cf. J. AjuriaguerraManuel de Psychiatrie de I'Enfam. 530.
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Num universo onde tudo se organiza em torno daidiggm falada, os surdos podem
sentir-se afectados na sua personalidade e nadauaocial. O surdo perde facilmente os seus
contactos subtis com o mundo. A sua personalidadersais sensorio-motora do que formal

e subtil.

Para oaraliticosdos evangelhos, recuperar o movimento (Jo 5, 1-4&, 17-26;
Mt. 12, 9-14) né&o significa apenas transcender eaniea biolégica do corpo imobilizado,

mas retomar a mobilidade subtil da carne e doiesplentro da comunidade

Depois dacorpo realdos miraculandos, fisicamente presente, apresembarecorpo
imaginario das suas relacdes que culminard com a expresséimanda corporeidade na

revelacdo do secorpo simbdlicoportador de novos sentidos, no projecto de Deus.

B. O corpo imaginario

Segundo Francoise Dolto, @squema corporalevolutivo no tempo, de natureza
organica e bioldgica, reporta-se ao corpo realed@griéncias sensorio-motoras. Esta ligado
as satisfacbes imediatas do corpo e € o mediagé@nioo entre o sujeito e 0 mundo, sob a

forma de vivéncia corporal.

Intimamente articulados e indissociaveis, como @sgeconstituintes da identidade do
sujeito, oesquema corporatorresponde a interface fisica e carnal do suggto o mundo e
aimagem inconsciente do corporresponde ao espaco vivencial do sujeito, cargarida

sua histéria individual e como memorial de todasuas vivéncias relacionais

Francoise Dolto refere que um corpo mutilado podabittar com uma imagem
inconsciente do corpo sauddyese o mesmo corpo doente for aceite, reconhecido,
verbalizado e reanimado por uma relacdo satiséattwm os outros e pelo Outro, como
acontece com o corpo dos miraculandos dos evargje®onstamos que o corpo real e
mutilado dos miraculandos ndo s6 é assumido e Nzatla por Jesus de Nazaré, mas é
sobretudo reanimado pelo seu Espirito.

No seu movimento terapéutico-salvifico o corpal dos miraculandos adquire, assim,
a sua dimensaionaginaria (corpo imaginario) existencial e a sua dimersatdlica(corpo

simbdlico) na plenitude do seu ser.

1 Cf. X. Léon-DufourDictionnaire du Nouveau Testamept 388 e p. 510.
2 Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dolpp. 163-168 e pp. 307-309.
® Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpgp. 18-19.
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Entendemos por corpgmaginario a capacidade de cada miraculando se representar o
seu proprio corpo em funcéo da sua aproximacasus e Nazaré. E evidente que o corpo
imaginario dos miraculandos ira estruturar-se a partir dpeesvo 6rgdo dominante, como

reaccéo aairésdo encontro com Jesus de Nazare.

Noutras palavras, a elaboragdo imaginaria do pyamipo é um trabalho relacional
gue implica sempre um conjunto de estratégiasiamésy e exteriores ao préprio corpo: o cego
de Jerico senta-se a beira do caminho (Mc 10 )&&)a fora a capa e da um salto, para por-se
de pé (Mc 10, 50), o cego de nascenca vai lavar{siscina de Silée (Jo 9, 7), encontra-se
com os vizinhos (Jo 9, 8), é levado até junto dosdus (Jo 9, 13) e encontra-se, de novo,

com Jesus de Nazaré (Jo 9, 35).

Na representacédo do proprio corpo ha sempre umeiseiq de gestos e de actos que
nunca se repetémNa perspectiva teérico-clinica de Francoise Dotis miraculandos
evidenciam um conjunto de movimentos e de gestsionmente integrados e dirigidos
exteriormente para a pessoa de Jesus de Nazange Significa que a recuperacéo fisica e
espiritual pressupde uma certa harmonia corporadyigmente estabelecida, em cada

miraculando.

E a fé requerida (Mt 13, 54-58) que confere umsacardem & vivéncia corporal de
cada miraculando. Na expressao de José Gil, o dmpmiraculandos exibe-se e evolui num
espaco proprio, diferente do espaco objectivo, gnopnado pela patologia corporal

especifica e pela natureza insélita do seu encontroJesus de Nazaré

O miraculando n&o se mobiliza apenas fisicament® owan oS seus gestos e acgoes
suscitados por Jesus de Nazaré, recria 0 seu @ropio salvifico em si e a sua volta.
Projecta no espaco o seu corpo mutilado para potgiagir mais facilmente com o corpo de

Jesus de Nazaré.

Nos relatos dos evangelhos nem sempre € faciindisti o0 espaco objectivo dos
miraculandos do espaco vital onde o seu corpoigsear@ora. Com a sua entrada em cena,
diante de Jesus de Nazarécasasadquirem uma nova textura (a saliva nos olhosegio e
Mc 8, 23; o caminho do cego de Jerico — Lc 18,a3piscina de Betsaida — Jo 5, 2; o leito do
paralitico de Cafarnaum — Lc 5, 18) epessoasima nova dimensa@gareceram algumas
pessoas trazendo num leito um homem paralitida 5, 18;alguém perguntou a Jesus: é
permitido curar em dia de sdbade™Mt 12, 10).

! Cf. J. Gil, Movimento Tota(corpo e danca), pp. 57-79.
2 Cf. J. Gil,ibidem pp. 13-29.
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Diante de Jesus de Nazaré, os miraculandos pratoogdimites fisicos do seu corpo
para além dos seus contornos visiveis. No momeantgue o corpo mutilado é reconhecido
por Jesus de NazardeGus parou e disse: chamaiavic 10, 49;Jesus tomou o cego pela
mao — Mc 8, 23), a sua pessoa inteira € investida noova ordem de vida, segundo o
Espirito (1 Jo 4, 7-16).

O valor salvifico do espaco de cada miraculandonanmgio sé da precaridade do seu
corpo sofredor, como objecto da misericordia desDmas sobretudo da accéo terapéutica de
Jesus de Nazaré. Da-se uma reversdo do interimad® miraculando, como sujeitos de

desejo, para o exterior, junto de Jesus de Nalvkstre do desejo.

A primazia do corpo desiderante de cada miraculaotioe a materialidade do mundo
envolvente deriva do impacto da suasenca misteriosgara além dos limites carnais, sob a
accao do Espirito de Jesus de Nazaré. NoOs dizem®sogespaco corporal interior dos

miraculandos se torna coextensivo ao seu espaenaxt

No contacto com Jesus de Nazaré e pela sua féo/iearpo dos miraculandos abre-
se, No espaco e no tempo, ao mistério do Deugsad DM uma nova textura encarnacional,
modelada no corpo de Jesus de Nazaré. Apesar das fcontrarias ao plano de Deus, o
corpo dos miraculandos reorienta-se na direccaiesies de Nazaré, numa atitude de suplica
(Mc 10, 47; Jo 5, 7).

O facto de ter sido visto e ouvido por Jesus deaNaeenvia, necessariamente, para a
redescoberta de si mesmo, reforcando-se narcisntame seu estatuto de miraculando. Cada

miraculando sente-se actor, protagonista e espaiadsua propria cura.

Os miraculandos dos evangelhos trazem em si mesrdestino de n&o poderem ver
sem antes terem sido vistos (Mt 9, 27-31; Jo 91;1Mk 10, 46-52), de ndo poderem ouvir
sem antes terem sido ouvidos (Mt 7, 31-37; Mt 938p, de ndo poderem mover-se sem antes
terem sido conduzidos (Jo 5, 1-18; Lc 5, 17-26)n&m-se presentes no meio do povo,
gracas ao processo da sua cura, ndo como qualgtrar messoa em Israel, mas como
agraciados por Deus e reanimados pelo Espirit@slessdde Nazaré, em quem eles se revéem

e ajustam a sua imagem de homens perfeitos (He3;11 Jo 1, 1-4).

A cura do corpo passa pela coordenacdo harmoneoialds as energias da carne e do
espirito. A medida que o desejo dos miraculandosassintonizando com o desejo de Jesus
de Nazaré, Mestre do desejo, nomasdalidades corporaise vao instituindo. Longe de o
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corpo se constituir como fim em si mesmo, eleecolocar os miraculandos em sintonia com
os sentimentos de Jesus de Nazaré (F| 2, 6-111Hei6)-

A cura implicard uncontinuume uma convergéncia de forcas entre tudo o que 0s
miraculandos dizem e fazem, no meio da multipldedale gestos e de palavras, como
resposta as intervencgdes salvificas de Jesus dgdN&e o corpo humano ja é, em si mesmo,
expressivo e revelador de sentidos, sé-lo-a4 aingia, mma vez investido pelo Espirito de

Jesus de Nazare, Palavra reveladora do Pai (138)1

E de presumir que o corpo dos miraculandos numtetetingido niveis tdo elevados
de integracdo nas suas partes mutiladas e de sixasge das suas energias dispersas, como

na interac¢cado com Jesus de Nazaré.

Na expressao de Deleuze, o miraculamdise diferenciandoDentro do quadro do
seuperfil corporal, muitas das sequéncias relatadas pelos evangal&gprevisiveis e outras
imprevisiveis, dadas as infinitas possibilidadeséaecolocarem, em si mesmas, as partes
dispersas do seu corpo. A singularidade do corpoada miraculando reside na sua procura
dum novo sentido de vida e do espaco privilegiage cpda qual ocupa junto de Jesus de

Nazaré.

Além disso, por muito significativos e autonomose quarecam certos gestos e
movimentos dos miraculandos, os mesmos nunca sgmwdesligar da expressividade do
conjunto do corpo. Quando Espinoza diz que a aemrimenta a poténcia do agir e que a
tristeza a diminui, podemos pressupor o impactovator e criativo da pessoa de Jesus de

Nazaré nos sentimentos e na corporeidade de cadeutaindo.

Na nossa leitura dos evangelhos, encontramos gess ou menos codificados,
segundo a Leiflavar-se na piscina- Jo 9, 7;mostrar-se aos sacerdoteslLc 5, 14) e
movimentos corporais mais ou menos profundos, desjms pelo Espirito de Jesus de
Nazaré ancou-se com o rosto por terra e suplicou: Sergmmruiseres podes limpar-me
Lc 5, 13;n0 mesmo instante levantou-se, tomou o leito sga@mbora a vista de todes
Mc 2, 12;Eu creio Senhor, disse ele e prostrando-se adoreuwo 10, 38).

Isto significa que no processo da sua cura, o®gesas accdes dos miraculandos nao
se detém nos limites da carne, mas transbordamafi@rado corpo, num espagco novo e sem

fronteiras, para onde tudo converge na expectdavsalvacao.

1 Cf. M. Merleau-Pontyle Visible et I'Invisiblep. 287.
2 Inspirdmo-nos na leitura generalizadaDiéérence et Répétitiode G. Deleuze.
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Neste sentido, os milagres imp6em-se, ndo tantmdemdmenos espectaculares de
recuperagcdo do corpo, mas como metafenédmenos elventdo de Deus na historia dos
homens. O corpo dos miraculandos, emissor e recdpteentimentos, habitado e habitando
por outras realidades, com uma linguagem e comaanfiguracdo proprias, sob o signo da
mutilacdo, permanece, a maior parte do tempo, higtmino siléncio do seu proprio ser,
perante o mistério do Outro.

Tem a propriedade de seanimar, por virtude de Jesus de Nazaré, no cenario da sua
prépria recuperacdo, onde tudo acontece, na f& a@klm de qualquer realidade fisica
definitiva, sob a accdo messianica do Espiritoeesijeitos de desejo: 0 homem movido pelo
seu desejo e Jesus de Nazaré, Mestre do desejo.

Para o corpo dos miraculandos em transformacaoa saigdo terapéutica de Jesus de
Nazaré, nada se imobiliza em forma de repouso cmeta definitiva, mas tudo se alarga e
gira em multiplas posturas corporais invisiveis mo do eixo criador do Espirito, cuja
presenca € assegurada por Jesus de Nazaré. Sama ald nossa proxima seccaa,ompo

simbélicodos miraculandds

C. O corpo simbdlico

A imagem inconsciente do corpo segundo FrancoiskoDwio se reduz a uma
representacdo mental do corpo, mas compde-se,egeigsmente, a partir dos registos
sensoério-motores e das interac¢gBes precoces eisacteapara manifestar sob a forma de
sentimento de si mesmo. Cada miraculando exibeogl@stas dimensfes corporais a sua

identidade pessoal marcada pelo encontro com desNazaré, na expectativa da salvacao.

No processo miraculoso de recuperacdo do corposealamsercdo numa nova ordem
de vida, segundo o Espirito de Jesus de Nazaé&® msplicados ndo sO o corpo real de cada

miraculando, mas também o seu corpo imaginariseuaorpo simbdlico.

A Biblia apresenta uma visdo unitaria do homem.veaes, sobretudo nos Salmos,
fala-se do homem evocando apenas partes do sem néfpsh(ser vivo antes da almalah
(o sopro e a respiracdo do homebgsar (a carne com os musculos e os tecidos do corpo).
NocBes comalma, corpg, carne e o espirito designam o homem toticEntdo, em sentido
biblico e em conformidade com a teoria da imagesariaciente do corpo segundo Frangoise

1 Cf. C. Aubin,Prier Avec Son Corppp. 9-28.
2 Inspirdmo-nos na leitura generalizada de H. W.f\Waithropologie de I'’Ancien Testament
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Dolto, cada miraculando é fundamentalmente um sar (néfesh, cuja carne lasan é
animada pelo sopro do espiritmigh), sob a forma de desejo e cuja atitude mais freque
diante de Jesus de Nazaré, é a abertura do coragdioha carne e o meu coracao gritam de
alegria para o Deus vivgSI 84, 3);Tem piedade de mim, Senhor, porque estou nos simite
das minhas forgas. Cura-me, Senhor, porque os &S estao triturados e a minha alma
esta angustiadéSl 6, 3).

Paradoxalmente, os trés 6rgdos dominantes dosulsinaios (os olhos, a lingua, os
musculos), apesar da sua mutilacdo, conservam ¢éoaaia vitalidade simbdlica. Os olhos
para contemplar o mundo, a lingua para dizer o m@nds méaos para transformar o mundo
sdo valorizados, ndo tanto pela sua substancialidadnal, mas pelo seu dinamismo
espirituat o homem exprime a sua identidade diferencial relacdo ao mundo, através da

matriz tridimensionablhos — lingua — musculos

Na Biblia, a referéncia aos pobres e aos indigesbepovo de Israel é feita, quase
sempre, na clave dos trés paradigmas referilosondas o meu coracéo (os meus olhos) e
visitas-me durante a noite. Provas-me sem encomerhuma murmuracdo em mim. A
minha “boca” ndo pecou a maneira dos homens. A yaados teus labios guardei-a,
fielmente, seguindo pelos teus sendeiros para queaeus pés (e as minhas “maos”) nunca

se afastassem do teu camin(®& 17, 3-5).

O salmista recorre, com frequéncia, aos paradigdedocg dos olhos e do
movimentopara referir-se a vida inteira dos pobres que @mesantam para suplicar a
misericordia de Deus, perseguidos pelos inimigds56 21-22) ou mergulhados na sua
indigéncia (Sl 17, 3-5; 88, 10)

O homem, em todas as suas dimensdes, clama aorSPohete gracas, Senhor, de
todo o meu coracao, porgue ouviste as palavras iddarboca. Cantar-te-ei na presenca dos
anjos e prostrar-me-ei no teu templo sagrd®b 138, 1-2). Assim como nos primordios da
vida psiquica, a linguagem e o pensamento dos hasr@mecam por se estruturar em torno
dos orificios fundamentais do corpo (os olhos,w8dws, a boca e a pele), assim também nos
comecos da nova vida dos miraculandos tudo pasmrganizar-se a volta dos trés centros
corporais privilegiados dos olhos (o cora¢éo), @ogdos (a linguagem) e do movimento (as

maos e 0s pés)

! Cf. K. Rahner, H. VirgrimlerPetit Dicionnaire de Théologie Catholiquep. 100-102 e X. L. Dufour,
Dictionnaire du Nouveau Testamepp. 187-188.
2 Francoise Doltol.e Sentiment de Sgip. 246-257.
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As posturas corporais mais frequentes nos miradatados evangelhos, inerentes a
sua mutilacao peculiar, sé@star prostradaJo 5, 2)sentar-seMc 10, 46),deixar-se tocar
(Jo 9, 6; Mc 7, 31; Mc 8, 22)evantar-se(Mc 9, 7), saltar (Mc 7, 50),estender a méo
(Lc 6, 10),deixar-se conduzifLc 5, 18; Mc 2, 3)lavar-se(Jo 9, 7)estar deitadqLc 5, 18}.

A cada postura com os seus delineamentos fisicagidena corporal) corresponde
uma determinada imagem interior ou sentimento denesmo (imagem inconsciente do
corpo) diante de Jesus de Nazaré. O corpo repamdonodelador de Jesus de Nazaré é

sentido pelos miraculandos, como uma referénciatpa permanente no seu sofrimento.

Podemos presumir que, sobretudo os cegos e ostipasltenham perdido o jogo
relacional das suas interac¢des corporais com @ por isso que Jesus de Nazaré toma,
muitas vezes, a iniciativa de comecar pela recgferdo corpo dispersdesus tomou o0 cego
pela mao...(Mc 8, 23); Dito isto, cuspiu no chao.(Jo 9, 6). Nao se trata de contactos
corporais mas duma interacgdo transferencial téemcocional, na fé, entre sujeitos de

desejo: Jesus Mestre de desejo, e 0 miraculandaogdmpelo seu desejo.

Cada miraculando pode experienciar, no seu propoPo, as ressonancias
messianicas da encarnacao de Jesus de Nazarésdrdiem verdadeiro didlogo corporal,
mediatizado pela palavra e suscitado no Espirit@ofpo de Jesus de Nazaré é revelador
daquilo que cada qual ainda nédo pode dizer masaap#gsejar, na expectativa do Deus de
Israel. Neste sentido, a presenca corporal de Jdsullazaré torna-se o contentor e o

intermediario dos desejos de cada miraculandoetam&o ao Pai.

Mais importante, do ponto de vista salvifico, queelacdo da carne € a interaccao
ténica, afectiva e gestual, como veiculo terapéutic Espirito entre Jesus, taumaturgo, € o
homem miraculando. Entre Jesus e o doente, o mmgisriante e necessario ndo sdo 0s
movimentos fisicos, mas uma comunicacdo profundzul#il, cujo fluido se insere na

mobilidade do Espirito.

O corpo dos miraculandos apresenta, pois, uma niie@da topografia sensério-
motora, segundo a sua mutilacdo organica (olhosidos, pele e membros) com um
determinado significado socio-cultural e religiosegundo a Lei (Lc 6, 6; Jo 9, 14). As
multiplas interac¢des de Jesus com os miraculai@étopois expressoes diferentes, segundo a
situacéo receptiva de cada ubisse-lhes Jesus: acreditais que eu posso fazePR iSsm,
Senhor, responderam el@dt 9, 28). Jesus posiciona-se numa verdadeira megssianica de

! Inspiramo-nos em A. Lapierre e B. Aucouturiez, Manque au Corppp. 77-151.

Segundo F. Dolto, quando algum sujeito desajaucicar o seu desejo, fa-lo através das pulsbesmmmpela
vista, pelo ouvido, pelo tacto, isto &, atravéscdmgpo, geralmente mediatizado pela linguagem. Bn¢aise
Dolto, Les Evangiles et la Foi,.p. 50.
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contactos espirituais, corporais e ténico — afesticom os pobres de Israel (Mt 9, 1-8;
Mc 2, 15-17; Lc 5, 29-32).

O contacto manual de Jesus de Nazaré com o corpanidlaculandos é o mais
frequente, sobretudo com 0s cegos, e 0 menos cuowah segundo a Lei. Insere-se,
geralmente, nos gestos terapéuticos e de acollomeoin forte tonalidade afectiva
(Mc 8, 22-2; Mt 9, 29). Presume-se que a posturporal dominante de Jesus de Nazaré
tenha sido a posicédo de pé, simbolo de autoridassianica. Quanto as multiplas posturas
do corpo dos miraculandos (sentados — Mc 10, 4&t@mdos — Jo 5, 2; deitados — Lc 5, 18),
elas vém conferir uma modulagdo suplementar a&elag cada miraculando com Jesus,
terapeuta. Apesar da forte aproximagdo corporallelmis de Nazaré, como Messias, a
experiéncia de comunhésalvifica pode ndo acontecer imediatamente, erudér das
resisténcias tonico-espirituais do miraculantgsus soube que o tinham expulsado e tendo-o
encontrado perguntou-lhe: Crés no Filho do homem@r® € Ele, Senhor, para que eu creia
n'Ele...?(Jo 9, 35-37).

A distancia espacial, nas curas miraculosas dosgeWaos que €, originariamente,
uma realidade fisica, toma progressivamente unsitiage simbdlica e salvifica, sob o signo
da aproximacdo, na fé, do miraculando de Jesus aimarBl E o caso do paralitico de
Cafarnaum que, através duma abertura no telhadad,istravés dperdao dos seus pecados
chegou a uma maior intimidade com Jesus, simbaipmia recuperacédo da saude corporal
(Lc 5, 17-269.

Parafraseando A. Lapierngode-se estar fisicamente distante permanecenddydo,
muito proximo na fé, em funcdo da qualidade dag&@be dinamizada pela pureza e pela
intensidade do des€joA distancia temporaéntre o desejo dos miraculandos, na expectativa
da salvacao, e o desejo de Jesus, em obediéné&laiaé mediatizada pelo seu processo de

conversao, conduzido na fé pela ac¢cdo do Espaii@ yma nova ordem de vida.

A atitude depedir para receberevocada na fé, por Jesus de NazBré\os declaro
pedi e recebereis, procurai e encontrareid.c 11, 9), cria um espaco salvifico propicio a
comunhdo de corpos e de desejos, cdaods do Deus de Israel. Outras modalidades
expressivas do corpo dos miraculandos, inspiradaonceito de esquema corporal segundo

Francoise Dolto, sdo @z o olhar e ogestoque emanam espontaneamente do corpo em

! Ver também oitinerario fisico e espiritualdo cego de Jerico (Mc 10, 46-52) e do cego deemgsc
(Jo 9, 1-41).
2 A. Lapierre e B. Aucouturiet,e Manque au Corp®. 79.
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recuperacdo com Jesus de Naz&@&bendo que era Jesus de Nazaré, comegou a gritar:
Jesus, Filho de David tem piedade de mifMc 10, 47).

A voz com a sua expressao afectiva intensa, € a mateewamiraculando interceptar
Jesus de Nazaré e de se interligar ao monde muitos o repreendiam para que se calasse
(Mc 10, 48).

Presumimos que a harmonia das palavras dos mirgmgacom a expressao tonico-
afectiva dos seus corpos tenha tido um impact@, féelna sua cura corporal (Mc 1, 14-15;
Ef 2, 4-10; 1 Jo 3, 18). A voz esta necessariamegada a respiracasppro de vidgsouffle
de vig, cujo ruido € ja, em si mesmo, uma maneira deuograr, sem palavras, sem limites,
como veiculo do desejo. Podemos pressupor tambémqguencontro de Jesus com 0s mudos
dos evangelhos, a sua incapacidade para falar telelspertado novas modalidades
interactivas, sob a forma de diadlogo corporal, ragptado messianicamente por Jesus de

NazaréTendo saido o demoénio, o0 mudo pds-se a faldrc.11, 14

As modulag¢@es tonico-afectivas mais profundas daevdas palavragésus, Filho de
David, tem piedade de nés:.Mt 9, 27) aparecem, sobretudo, como sinal decspiva e
como indicadores do inicio da libertacao interios chiraculandos no apogeu do seu encontro
com Jesus de Nazar€odos ficaram cheios de entusiasmo e glorificavaieas... hoje,
vimos coisas maravilhos4kc 5, 26).

O olhar € uma das funcgbes corporais, juntamente com anaais privilegiadas e
profundas dos miraculandos, na expectativa da G@vaem Jesus de NazaMendo-o
deitado e sabendo que ja havia muito tempo querastiafermo, perguntou-lhe Jesus: queres
ficar curado...AJo 5, 6).

N&o se trata do simples olhar do corpo sobre oogap no rosto do outro, mas da
captacdo reciproca de olhares, entre sujeitos dejadeJesus Mestre do desejo e o
miraculando movido pelo desejo. Uma das caradmasstundamentais da troca de olhares,
entre Jesus de Nazaré e o miraculando, é a atdidpdea onde tudo acontece
simultaneamente, pela penetracdo reciproca deitespidaqueles que se contemplam
mutuamenteJesus soube que o tinham expulsado do templo e-teedcontrado perguntou-
Ihe: crés no Filho do Homem? Respondeu ele: qué&ite,Senhor, para que eu creia n'Ele?

Disse-lhe Jesus: tu o vés, é o mesmo que falaggontfJo 9, 35-39).

1 A voz, sobretudo a voz da mée, j4 desde a geswmmdma um lugar importante na obra de F. Dolto...
Apresenta-se como um comportamento fundador ddiddele do sujeito. In F. Doltd,Image Inconsciente du
Corps pp. 252-255.
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Como refere Léon-Dufour, Jesusujos olhos sdo como uma chama de fogo
(Ap 1, 14; 2, 18; 19, 12), abriu os olhos aos cegasa simbolizar o acolhimento
incondicional da sua Boa Nova (Mt 9, 29; Mc 8, Rlizes os olhos daqueles que podem ver
(Mt 13, 16; Lc 10, 23) Se, com o seu olhar, Jesus penetra o pensan@htwhens depois
de, como Filho, ter visto Deus (Lc 11, 17; Act T; Bleb 12, 26), também os miraculandos na
contemplagéo de Jesus, podem chegar a ver o Pai23¢ 10, 3; 18, 37; Heb 3, 7).

E pela fé, nas obras do Filho, que o homem mutitamidempla a Gléria de Deus
através da morte e da ressurreicdo de Cristo (EL69Dt 4, 12; S| 18, 14; Ap 4, H)Na
clave da teoria da imagem inconsciente do corpargkg Francoise Dolto, as atitudes, os
sentimentos, a mimica e as infinitas modulagbeporais traduzem, de maneira mais ou

menos inconsciente, o estado de espirito e a impg@o-afectivade cada ser humano.

Presumimos, ainda, que todas as manifestacOes camentais referidas, como
expressdo da presenca corporal dos miraculandomurwo, tenham sido assumidas e
reconvertidas, numa nova ordem de realidades,Bsp@ito de Jesus de Nazaré. Assim como
a crianca interioriza a imagem psicolégica e auagegm corporal dos pais, também os
miraculandos séo iniciados, progressivamente, na realidade espiritual e corporal da Boa

Nova de Jesus de Nazaré.

Simbolicamente instituidos, pela sua posicdo muvdda em relagdo a Jesus de
Nazaré, abordaremos na préoxima seccao (2.2.3.) iragndgdesestética e de fé dos

miraculandos, como exigéncias messianicas para eesuperacao corporal e salvifica.

2.2.3. Instituidos simbolicamente

A imagem inconsciente do corpo segundo FrancoisétoD@omo memorial
inconsciente e como sintese viva, marcada pelarnaalde todas as vivéncias relacionais do
individuo, proporciona-nos 0 acesso a novas peigpemos miraculandos, na dupla vertente
simbdlica daestéticae dafé. Isto é, a teoria doltoniana da imagem inconseigltt corpo
abre-nos para uma nova abordagem das curas dazutairdos de Jesus de Nazaré, presentes

no mundo, como sujeitos de deseja,fée esteticamentdotados.

! Cf. X. Léon-Dufour Dictionnaire du Nouveau Testamepp. 401-402 e pp. 138-139.
2 Cf. X. Léon-Dufour, ibidem, pp. 473-474 e K. Rahnkl. Vorgrimler, Petit Dictionnaire de Théologie
Catholique pp. 420-423.
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Segundo a nossa leitura dos evangelhos, ha umaaafin profunda entre os
imperativos daestética (aistanomai— eu percebo pelos sentidos ou eu sintajseesis-
sensacao) e as exigéncias da fé nos miraculanddssde de Nazaré. A fé, na expectativa do
Deus de Israel, pressupde uma certa ordem est@iaaaneira de ser em relacdo a Lei
(Mt 5, 17-48; Mt 19, 16-22), em relacdo aos bengenwms (Mt 6, 25-27) e em relagao a si
mesmo (Mt 6, 22-24).

A conversdo (Mt 4, 12-15; Lc 5, 27-32; Mc 1, 141 5)ssim como o processo de
cura, sao verdadeiras obras estéticas. AcreditBrens de Jesus Cristo implica reorganizar-se
esteticamentea maneira dum nascer de novo (Jo 3, 1-9), segamdaigéncias da Boa Nova
de Jesus de Nazar&e queres entrar na vida, diz Jesus ao jovem rafiserva 0sS
mandamentogMt 19, 17).

A cura do corpo dos miraculandos realiza-se Radéual, por sua vez, pressupde
uma certa maneira de sestética segundo o Espirito. Donde se deduz que a accdo
taumatdrgica de Jesus de Nazaré é sempre uma ebeatdl Apoiados nos conceitos
doltonianos, preconizamos que os miraculandos gesgelhos, no projecto salvifico de
Deus em Jesus de Nazare, sdo simbolicamente idsstquer pela vitalidade da siéaquer

pela expressividadestéticada sua presenga no processo da sua prépria cecaperacao.

A. A estéticd

A verdadeira beleza das curas miraculosas dos elNesy operadas por Jesus de
Nazarépara além de certos limiteseside na mistica relacional dos miraculandos desus
de Nazaré, taumaturgo, cujo Espirito esta na origentoda a beleza criada (Rm 5, 1-11;
8, 22-27). As curas do cego de Jerico (Mc 10, 46-88s dois cegos (Mt 9, 27-31), do
homem da méo paralisada (Lc 6, 6-11) e do surdoaniMid 7, 31-37) sdo verdadeiras obras
de arte, néo tanto pela harmonia e pela consist&as suas formas corporais recuperadas,
mas sobretudo, pelas suas dimensdes ocultas évaisjsdelineadas e dinamizadas, sob a

forma de desejo, nas palavras e nos gestos derceatallando.

! Do ponto de vista estético, 0 Antigo Testamenta, faobretudo, d&hubem termos de regresso ao bom
caminho e o novo TestamentoMetan6ia como mudanga de mentalidade e de vida.

2 Jesus néo realizou muitos milagres, em Nazaréafiarde fé daquela gente (Mt 13, 54-58; Mc 6).1-6

3 Cf. V. Kandinsky,De lo Espiritual en el Artep. 101.

* Segundo F. Dolto, a estética é uma competénciaijéito na sua dimens&o simbdélica e do ambito dejdeln

M. H. Ledoux,Dictionnaire Raisonné..p. 125.



283

J& desde Socrates e Platdo (séc. V e IV a. Congiderado beloKaldés) ndo tanto
aquilo que se apresenta esteticamente aos sentsbggndo determinadas formas
convencionais, mas o que agrada e apraz a intelgg@acional e moralment&aloi Kagatoi
designava os homens bons e belbsné et beayxde familias moralmente sés e bem

constituidos fisicamente

Do nosso ponto de vista, a estética dos miracutando € um valor absoluto, em si,
mas adquire-se no processo de elei¢cdo, celgitbosno projecto de Deus, revelado em Jesus
de Nazareé (Ef 2, 13; 3, 21; 1, 3-23; 1 Cor 1, 17,& Rm 11, 33-36). A convocacao universal
de todos os humanos em torno da Boa Nova de Jeshazhré sera a Unica garantia da
beleza ddhomem novgRm 8, 18-39). E no seu acto de desejar com exipeat no Deus de

Israel, que os miraculandos exibem o melhor deesimos (Tt 3, 4-7; 1 Jo 4, 7-16).

A beleza dos miraculandos reside de tal modo na@udicao de eleitos de Deus que,
0 acto da sua eleicéo é a revelagcdo da belezaaterDeus. Os escritos veterotestamentérios
sublinham a beleza do amor humano, no Cantico doid@s, e a estética das obras de Deus
na criacdo, particularmente no livro dos Salmoss masua originalidade, em relacdo as
culturas vizinhas, reside na fé do povo em Deuadori principio e fim de toda a beleza
criada (Ef 4, 6; Rm 12, 1-18; 1 Jo 3, 1-3).

A Biblia é a expressdo das mais belas intervenc@e®eus (Sb 13, 3-5) e a
experiéncia que o homem, pela fé, faz de Deus éreenma participacdo na sua beleza
eterna. A terra prometida de Sido, o templo desaém e o rei de Juda, como pessoas e
como lugares eleitos por Deus, sao particularmeniestidos pela sua beleza aos olhos do
povd. A beleza dos miraculandos dos evangelhos ingerpess, no movimento estético da

encarnacao de Jesus de Nazaré, como Verbo dooR3i18).

Segundo o modelo teolégico de Hans Urs von Balthasacuras miraculosas dos
evangelhos significana participacdo do homem no esplender eterno do Atmwitario®.
Neste sentido, os milagres de Jesus de Nazaréandapenasverdadeiros e bonmas sao
tambémbelos como epifanias expressivas do esplendor do &agdlado em Jesus de Nazaré.

As paradigmaticas categorias dos poetas gregosndiguilade, comcharmonia,
esplendoy equilibrio, luminosidadee persuaséagp aplicadas a contemplacdo do mundo e do
homem antigo, podem reformular-se hoje de modolaiyma leitura dos relatos das curas
miraculosas dos evangelhos: Assim caesplendor e a luminosidade das armas adornadas

! Cf. A. D. Luciano Encyclopédie de la Philosophipp. 149-152.

2 Cf. A. GrabneryVocabulario Practico de la Bibligp. 147.

% Inspiramo-nos na leitura de H. Urs von BalthakarGloire et la Croix une Esthétique Théologiquep.l11,
p. 22.
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dos herdis sob o brilho do sol e da Jdaram motivo de emocéo estética para todos, assim
também a Luz criadora de Jesus de Nazaré, a bailarés dos olhos dos cegos de Israel, se
tornou um sacramental estético da revelacdo de. Peussso, enquanto estou no mundo, eu
sou a Luz do munddo 9, 4-5).

Do mesmo modo, o critério da distribuicdo harmaoamiaks miraculandos nos
evangelhos, a volta das areas corporais fundadarai&la psiquica do sujeito humano, como
os olhos (os cegos), os ouvidos (os mudos), agpekemembros do corpo (os paraliticos), é

também motivo de maravilhamefto

Por outro ladop poder persuasivdos sofistas gregos e dos Dialogos de Platdo evoca
a beleza da sabedoria das parabolas evangélicamuddas messianicamente por Jesus de

Nazaré, por ocasiao da cura e da recuperacao dosspie Israel.

Sensibilizados pelos conceitos tkchné como habilidade empirica artistica e de
poietikés como principio de regulacéo artistica, dos fitésagregos do séc. IV a. £Tnés
atestamos que os milagres de Jesus de Nazarémaocgies técnicaseChng, de execucao
imediata e material, mas accOes poeétigase(iké3, pela sua densidade relacional mistica e

salvifica.

As curas miraculosas de Jesus de Nazaré sédo vieedadgervencOepoéticas na
medida em que representam as modalidades salvésashidas por Deus, em Jesus de
Nazaré, para a recuperacdo do homem. Isto é, segumpdano foiétiké3 de salvacdo de
Deus, Jesus intervém na histéria dos homens commoatargo do Pai atraves da beleza das

suas accdes maravilhoSas

As curas miraculosas de Jesus de Nazaré ndo sée awtos de recuperacdo do corpo

(repeticdo da natureza), mas participam na novenonecreativa do corpo e do espirito dos

! Conceitos referidos em Homero, Goérgias e nos peréatioos, in A. D. LucianoEncyclopédie de la
Philosophie p 505. A antifona das primeiras vésperal &@minica Octobris do Breviarium Romanum, di©

sol brilhava nos seus escudos de ouro que ilumimaga montes com o seu esplendor. Entdo, a angustia
dissipava-se do coracdo das gentes

2 No conjunto dos milagres operados por Jesus darBlazontam-se & volta de vinte e cinco narracéesirhs
(febre— Mt 8, 14;lepra— Mt 8, 1-4;paralisia — Mt 8, 5-13;mutismo— Mc 7, 31-37cegueira— Mt 9, 27-31;
epilepsia— Lc 9, 37-43;yeumatismos- Lc 13, 10-17; eoutros— Mt 9, 20-22 e Lc 22, 50), trés exorcismos
(Mt 8, 28-34); trés reanimacdes de mortos (Mc 542}, oito ou nove milagres sobre os elemeni@sjestade

— Mc 4, 35-41multiplicacéo dos pées Lc 9, 10-17pesca milagrosa Jo 21, 1-4bodas de Cana Jo 2, 1-11).

In X. Léon-Dufour Dictionnaire du Nouveau Testamgept 378.

% Referéncia & polémica entre Platdo e Aristotaddseso estatuto epistemolégico do belo e das Bet@s no
pensamento filoséfico de entdo, in A. D. Luciaibigem p. 508.

* A capacidade de a PoesRoiésis— Teoria da Arte) representar o que ha de maifsipio no ser humano, tem
um efeito catartico e de purificacdo das paixGegysdo Aristételes. Mais recentemente, entendexsP @ética

a posicao ou o plano programatico do artista ou cdawimento. Paul Valéry referecaiacdo e acomposi¢ao
como matrizes fundamentais de toda a producadieatisn A. D. LucianoEncyclopédie de la Philosophie
pp. 508-510.
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miraculandos por Deus, em Jesus de Nazaré. Sa@anfmrgestodons verdadeirose,
sobretudobelosnas coordenadas do plano do Pai, por ac¢ao ddtBspim Jesus de Nazaré.

A beleza das curas miraculosas €, pois, inerenferéicipacdo de cada eleito
miraculando na obra salvifica de Deus. Inspiradossiética das premissas analitico-textuais
de Wolfgang Isér distinguimos trés constelacdes de significantes marracdes das curas
miraculosas dos evangelhos: os significanéegptivos no inicio de cada episddio, onde se
contextualiza geografica e circunstancialmentera ¢Mc 10, 46-47; Mc 8, 22; Jo 9, 1-6;
Jo 5, 1-6; Lc 5, 17-20; Lc 11, 14-17; Mc 7, 31-338),significantegomunicativosno espaco
intermediério da narracdo com a entrada em cemhagdiade Jesus de Nazaré (Mc 8, 23-26;
Mt 9, 28-31; Jo 9, 6-39; Jo 5, 6-9; Lc 5, 20-25psesignificantegriativos na fase final do
episodio, com a recuperacéo do doente, a sua evel@cisdo de seguir Jesus e a aclamacao
da multiddo (Mc 10, 52; Mc 8, 25-26; Mt 9, 31; J89-39; Mc 7, 36-37; Jo 5, 8-10).

Entendemos por significantes nas curas miraculakagonto de vista estético, o
conjunto de conceitos e de reformulacdes literaqissexprimem, supostamente, o estado de
espirito de cada miraculando (imagem inconscieateotpo) em relacdo a Jesus de Nazaré e
a partir duma determinada mutilagcdo corporal (esgueorporal). Como era previsivel (em
conformidade com o visual do quadro 8), a maiortepatos significantes das curas
miraculosas dos evangelhos sao significanteaunicativosdada a orientacdo dialogal das
mesmas curas € 0 seu caracter terapéutico e saleidim Jesus de Nazaré. E previsivel
também uma frequéncia menor de significamteeptivos cuja funcdo, no inicio de cada
narracao € introduzir apenas o evento miraculostatiRamente aos significantesativos,
sobretudo na parte final da narragdo, embora neaiszidos estatisticamente, 0 seu peso
simbdlico é grande, pois testemunham o éxito teftaqEe salvifico de Jesus de Nazaré. A
combinacéo e a distribuicdo dos significameptivos comunicativo criativos conferem
a narrativa biblica do milagre umeerta consisténcia estética, simbolica e salvifica
(Quadro 8).

! Segundo A. D. LucianoEncyclopédie de la Philosophipp. 508-510, onde Wolfgang Iser distingue trés
momentos essenciais no acto da leitura: 0 momesmteptivo, 0 momento comunicativo € 0 momento
produtivo...como premissas estéticas da andlise e da compreeltstexto
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Quadro 8(Distribuicdo dos significantes nas narragbes dasasumiraculosas dos
evangelhop

- = S. receptivos

= S. comunicativos

> S. criativos

Na sua vertente ad extra os significantes apresentam o perfil exterior dos

miraculandos; naertente ad intrapermitem-nos apreender o seu dinamismo interior:

* Ad extrg os significantes dos relatos das curas miracsilogs evangelhos
descrevem o corpo dos miraculandos como espaco de/orepresentacdes actuais e
reviviscéncias do passadSenhor, ndo tenho ninguém que me lance no tangaedqua

agua é agitada..(Jo 5, 5-7).

Corporalmente presentes no mundo, o0 corpo e o itesgiops miraculandos
reanimam-se, a passagem de Jesus de Nazare (8. %) €orpo mutilado torna-se memorial
ndo s6 da vida pessoal de cada miraculando, mhsstdgia do povo em relacdo ao Deus de
Israel:Meu Pai continua agindo no mundo, até agora, ejedaanbém..(Jo 5, 17).

Cada miraculando, no meio do povo, € também memoria] que evoca as
intervencdes de Deus, através de Jesus de Naza@tiAda sua linguagem corporal, da-se
uma espécie de reminiscéncia profunda que significgpedido de ajuda ao Deus que salva o

seu povo, em Jesus de Nazaré.
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A recuperacdo espécio-temporal do corpo e a snaergdo numa nova ordem de
vida, segundo o Espirito, acompanham o impeto dejoalele alguém que vive na expectativa
da salvacdo. Tudo se processa no corpo e com @ cmpcada miraculando. A curacdo
consiste em devolver ao corpo o lugar e a funcdo goe Jesus de Nazaré o investiu no
mistério da sua encarnacdo. Ao renascerem parazerpio seu proprio corpo recuperado, 0s

miraculandos adquirem uma naepresentacdao mundo, & luz do Reino de Déus

* Ad intra, os significantes dos relatos das curas miracsil@gs evangelhos
transmitem-nos a ideia de que, cada miraculandopcsujeito da misericordia de Deus em
Jesus de Nazaré, é ao mesmo teagtor e espectadatasmagnalia Deiem si mesmoEu te
bendigo, 6 Pai, Senhor do céu e da terra, porquemdeste estas coisas aos sabios e aos
poderosos e as revelaste aos pequeninos. Sim, ,0pBajue assim foi do teu agrado...
(Mt 11, 25-27).

Ultrapassadas as angustias persecutorias iniemiselacao a Lei, os miraculandos
habilitam-se a recriar em si mesmos um novo esp@gpior com as novas realidades
salvificas infundidas pelo Espirito de Jesus dealMazOholding estruturante e contentor
(acolhimento) de Jesus de Nazaré realiza as spastavas e congrega as partes dispersas

de si mesmds

Junto a Jesus de Nazaré, os miraculandos, parad@éodas as vivéncias no seu
corpo mutilado, beneficiam dkairés do Reino, reorganizando-se esteticamente paraa su
profissdo de fé. A fé, antes da cura, pressupdataznestética da conversédo, a medida que os

miraculandos se vao abrindo ao mistério de Deus.

Como veremos na proxima seccédo, a predisposicéticasinterior da conversao dos
miraculandos (Lc 13, 1-9; 16, 19-31; Rm 6, 3-1liemta-los-a, na fé, para o encontro

salvifico e terapéutico com Jesus de Nazare (J87)1,

B. Afé®

A fé dos miraculandos dos evangelhos, segundo &issnDolto, é a sua propria vida

que, orientada para o Outro em Jesus de Nazar&ese no coracdo da historia do seu Povo.

! Cf. G. Hermantle Corps et sa Memoir@p. 7-8.
2 Cf. C. MalpiqueDa Capacidade de Estar Sgp. 53-55.
% Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeays. 278-280.
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E a fé, em Jesus de Nazaré, que leva os miraciandoeitar a sua condi¢cdo de mutilados e
a vivé-la como uma oportunidade de Deus para smoge® com 0s outros. Confiar em Jesus
de Nazare, s6 pela saude do corpo, ndo € aindadadesra fé no sentido doltoniano do

termo, para quem a auténtica fé implica sempreeupa da realizacdo do desejo de Deus

A fé é sempraima surpresa do coracio e do ser inteiro da pesEoa.irrupcéo do
insélito na vida, capaz de subjugar o sujeito humah fé dos miraculandos é a condicdo
fundamental para a intervencéao salvifica e terag@de Jesus de Nazaré (Jo 6, 26-33): fé no
poder absoluto de Deus (Mc 11, 22) e na Palavidedes de Nazaré que anuncia 0 Reino de
Deus (Mt 18, 6; Jo 14, 1; Lc 1, 45 e 11,%28)

No processo da sua cura, 0s miraculandos, rece@iBoa Nova de Jesus de Nazaré,
nao so recuperam a saude do corpo (Lc 4, 16-21)saminseridos, mediante a Palavra e o
Espirito (Jo 3, 1-8), numa nova ordem de vida, eggntecimento central € o mistério pascal
de Jesus de Nazaré, ressuscitado dos mortos perE2e{Rm 4, 24; 1 Cor 12, 3) e tornado
salvador da humanidade (Act 4, 12; Rm 3, 23-26,B¢11).

A fé dos cegos (Mt 20, 29-34; Jo 9, 1-41; Mc 8,282-Mt 9, 27-31), dos paraliticos
(Mc 2, 1-12; Jo 5, 1-18; Lc 6, 6-11) e dos mudos eeangelhos (Mt 9, 32-34) insere-se no
longo movimento de fidelidade & Alianca do Deus glege e salva o seu povo (Abrado —
Gn 15, 16; Hebreus na saida do Egipto — Ex 14isaias — Is 8, 17)

A fé do cego de Jerico (Mc 10, 51-52) e a confiadgaparalitico de Betsaida
(Jo 5, 7-9) sdo uma resposta a interpelacdo de desMazaréO Reino de Deus esta perto,
convertei-vos e acreditai no Evangelfidc 1, 15). Como israelitas justos que esperam 0
Reino de Deus, segundo a Lei (Mt 5, 17, 48; Mcl11@22), os miraculandos sdo as primeiras
testemunhas das obras de Deus, no meio do povantporencdo de Jesus de Naz&réz

bem todas as coisas. Fez ouvir os surdos e falana$os..(Mc 7, 37).

Na perspectiva doltoniana, a fé dos miraculandogli@an o dinamismo interior
(espiritual) do desejo qupara além de certos limiteprocura novos sentidos na relagdo com
o Outro (Jo 6, 68). O facto de existir j& €, ertmebmo, uma expressao da intervenc¢do divina

gue torna os miraculandastores e espectadordas maravilhas de Deus.

! Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys 300-321.

2 Frangoise Doltoipidem pp. 291-297.

3 A fé toca, sobretudo, as areas indiziveis da pumagio, sem excluir a dimens&o cognitiva. E umaidsit
confiante que evoca os lagos fortes com Aqueletamaonfiei. E também um conjunto de verdades enewgu
creio. Testemunho de I. Chareire, immiére et Vig(2002 - n® 254), p. 4. Alguns milagres que Jesigpode

fazer por falta de fé: Mt 4, 1-7; Lc 11, 26; Mcl8,-13; Mc 6, 1-6; Lc 9, 52-56.
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O processo salvifico de recuperacdo dos miracutandmeca por ter uma profunda
ressonancia no seu espirito, sob a forma de sipla desejo, antes de se constituir num

verdadeiro acto de fdesus, Filho de David, tem piedade de miMc 10, 47.

Neste sentido, o processo de converséetgnoiad dos miraculandos €, ao mesmo
tempo, um trabalho interior deerelaboracao(Jr 8, 4; 31, 18) e um evento exterior de
sanacdo do corpo, sob o signo da perseveranca-Sgatais dum dinamismo libertador
(Mc 1, 15), na féem espirito e em verdaddo que dum movimento culpabilizante de
transformacdo, sob o0 juizo eminente de Deus, prada por Jodo Baptista
(Mt 3, 7; Lc 3, 75.

Etimologicamente, o conceito latinides do gregopistis e do hebraiceemuna
significa ndo so6 confiar (Rm 4, 24), mas tambéneesp(Gl 5, 5), acreditar verdadeiramente
(Act 6, 7; GI 5, 7) e, sobretudo, professar a fguede em quem se acredita (Rm 10, 9).

A originalidade da fé cristd, segundo Dolto, ndside tanto na revelacdo de Deus,
como simples notificagdo intelectual extrinsecaesspa crente, mas na sua revelagdo como
interpelacdo do homem, em todas as suas dimendésspado a plenitude do amor.
Apreendemos, nos miraculandos, os dois dinamisoraaimentais da féonfiar e confiar-se
a Alguém quer pelavia verbal quer pelavia gestualno encontro com Jesus de Nazaré

(Quadro 9).

! Ver as vicissitudes do processo de cura do cegmseenca que culmina com a sua profissdo deuféreio,
Senhor, e prostrando-se adorout@ 9, 38).

2 Trabalho interior de perelaboracametanoid que implicapedir sem desanimafiLc 18, 1-8),pedir com
humildade(Lc 18, 9-14),pedir em obediéncia a vontade do Rdt 7, 21-23),pedir em nome de Cristo
(Jo 16, 23-28).
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Quadro YExpressdes de fé dos miraculandos dos evangelhos

- Via verbal - - Via gestual -

Jesus, Filho de David, tem compaixdo de | Lancou fora a capa e erguendo-se dum salto.
mim... Raboni, que eu veja! Jesus perguntou-lhe: que queres que eu te

s .
(Mc 10, 47 e 51) faca? Senhor que eu veja.

(Mc 10, 50-52)
Vejo os homens como arvores que andam.|.
(Mc 8, 25) Jesus chamou-o a parte, p6s-lhe os dedos hos
ouvidos e tocou-lhe a lingua com saliva.
Acreditais que eu posso fazer isso? Sim, | (Mc 7, 33)

Senhor, responderam eles.
(Mc 9, 28) Entdo, tocou-lhes nos olhos, dizendo, seja-vos
feito segundo a vossa fé.
Crés no Filho do homem? Quem é Ele, (Mt 9, 29)

Senhor, para que eu acredite n'Ele?
(Jo 9, 35-36) Jesus cuspiu no chéao, fez lodo com a saliva e
ungiu os olhos do cego...
Queres ficar curado? Senhor, ndo tenho | (J0 9, 6)

ninguém que me lance no tanque...

(Jo 5, 6-7) Levanta-te, toma o teu leito e anda.

(Jo 5, 8)
Jesus, levantou os olhos ao céu e suspirando
disse, Effatha... A sua lingua soltou-se, de tdDisse ele ao homem, estende a tua méo...

modo, que falava perfeitamente... (Mc 7, 34-35)

(Mc 7, 34-35)

Constatamos que a fé dos miraculandos, na clateoda da imagem inconsciente do
corpo segundo Francoise Dolto, € um testemunhoesivm memorial relacional com o Outro
gue, sob a forma de suplica e de encenacao corpuma as intervencoes salvificas de Deus

na histéria da salvaciio

1 Ver o conceito dé&, segundo Francoise Dolto, na p. 88 do nosso trabal
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Cada miraculando, na expectativa salvifica da suacgio corporal, € uma sintese
viva do desejo de salvacdo de todos os justos do ge Isra€l A histéria da recuperacgéo
dos pobres de Israglnascida no segredo do desejo de Deus, realiz@lesamente nos

gestos e na Palavra de Jesus de Nazare.

Portanto, toda a verdade da sua vida, oculta ndémagsamoroso de Deus,
permanecera, para sempre, muito além de tudo osguaossa dizer ou imaginar. Neste
sentido, a fé dos miraculandos é uma surpresa, aomaom messianico de Deus, que
significa a irrupcéo do extraordinario no ordinatevida quotidiana (Jo 3, 1-8; Act 5, 27-32;
Rm 8, 8-17). O encontro com Jesus de Nazaré coaf@adavra a primazia sobre o corpo,
apesar da importancia do mesmo, como matriz relatide todas as vivéncias humanas.
Além disso, a cura do corpo é apenas um eventoeeféque anuncia, no tempo, a verdadeira

realizacdo do desejo.

Como diz Dolto,para mim as necessidades do corpo néo sao aindskizacédo do
verdadeiro desejo, porque 0S prazeres que NOS pPCEP@M SA0 apenas passageiros... Para
além do corpo mortal em que habitamos, ha em nésujeito, cujo desejo sob a Providéncia

de Deus nos impele para o infirfito

Segundo o modelo teologal doltoniano, a fé s6 épceemsivel na matriz do desejo
infinito do Outro, pois ndo h& oposicdo entre a carne e 0 espiritegsap de a carne
degenerar e 0 espirito permanecer. Enquanto a cameeteriora, o espirito aperfeicoa-se

para uma melhor apreensdo do mundo e da vitla...

A fé dos miraculandossob a forma dum profundo sentimento de si mesréao
consiste em desejar-se ilusoriamente a si mesmpanaartir de si mesmo, desejar Aquele,
cuja presenca em todas as criaturas, em todosemezitos da terra e em todas as parcelas

do nosso corpo é principio e fonte de vida espititu

Através dos gestos e das suplicas dos miraculabdasatende o desejo dos pobyes
isto é, o0 desejo do povo, no desejo do seu Fillsos)eMestre do desejo, no qual todos
desejamos a Deus. Noutras palavras, o desejo desutaindos que clamam pelo Senhor
(1 Cor1, 17; Rm 8, 18-39; Act 2, 1-41) é interpelpelo desejo de Deus na Palavra e na vida

de Jesus de Nazaré.

1Cf.P.A. GiguereCatechése et Maturité de la Fai. 43.
2 Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys374.
® Francoise Doltopidem particularmente, nas pp. 290, 360-377.
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A fé dos miraculandos dos evangelhos € uma férldatnente fundamentada, na
medida em que faz parte dum PoRe$to do Poyoque acreditou na Palavra encarnada do

Verbo de Deus, como via de acesso ao Pai (Jo 26).1-

O corpo mutilado e sofredor dos miraculandos, matrlsional da palavra e do
desejo, é a linguagem da sua fé e o espaco viddvehcontro de Deus com o homem. Do
mesmo modo, o corpo dos cegos, dos paraliticos endiolos, sob o signo da mutilacdo, é o
sacramental silencioso da misericordia de Deusngueé facil exprimir em palavraEm
comunhao com Cristo, tudo 0 que somos no NOSS@CofD € sendo uma palida imagem do
gue estamos chamados a ser. Assim como 0 corp@mé siquico, assim a vida psiquica é,
metaforicamente, o pressuposto da vida espiritual

Do ponto de vista doltoniano, @arne do corpo dos miraculandos, sob a accao
messianica de Jesus de Nazaré, € mais uma regficadsdria do que um fim em si mesmo,
pois, a medida que o corpo se deteriora, 0 Unieopgumanecera sesdesséncia do sujeito
Tudo o que é da ordem carnal é necessario, mairdase-a a medida que o desejo de

infinito do sujeito, sob o imperativo da fé em Jda Nazaré, for reanimado pelo Espirito.

A fé teologal, na matriz da teoria da imagem incarge do corpo segundo Frangoise
Dolto, € um dom de Deus que, sob a forma de dekefoutro, se desenvolve no seio duma
comunidade desiderante. Dinamizada pelo desejoeds,[2m Jesus de Nazaré, a fé exprime-

se simbolicamente, por gestos e por palavras.

A fé, que pressupde um apuraskEntimento de si mesm@m a sua expressao mais
genuina na vivéncia corporal, como sintese vivaneocmemorial de todas as intervenc¢des de

Deus na histéria da Salvaéao

Concluimos que osniraculandosdos evangelhos, na clave da teoria da imagem
inconsciente do corpo segundo Francoise Dolto, sfeitos de desejo, corporalmente
presentes no mundo e simbolicamente investidosipka dertente da estética e da fé. O que
significa, como veremos (2.3.), que as curas miogas de Jesus de Nazaré ndo sdo meros
acontecimentos, mas processos histérico-salvitieosonverséo interior e de recuperagéo do
corpo, na fé, onde os miraculandos passam dunecadude expectativa, perante o mistério
do Outro (Deus Pai) (2.3.1.), para o encontro femascial com Jesus de Nazaré (2.3.2.) e

culminam inseridos numa nova ordem de vida segortgspirito (2.3.3.).

! Francoise Doltoles Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaealys327.
2 Cf. J. D. NasioMon Corps et ses Imagesp. 209-218.
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2.3. As curas miraculosas

Milagre, do latimmiraculum — mirarj admirar-se, € um conceito que exprime a
manifestacdo poderosa de Deus, um evento prodigiosxiraordinario pelo qual Deus se
revela, da um sinal de si mesmo, suscita admitadaata-se dum conceito polissémico que
aponta para algo de extraordinario de origem divora efeitos extraordinarios. O paradoxo
do milagre reside na dialéctica do seu caracterawihoso com a sua expressao,

aparentemente banal.

Neste sentido, as curas miraculosas dos evangsiosprodigios de Deus que
significam a realidade do Reino dos Céus em Jasiadaré.

Nos evangelhos, o conceito godigio vem, geralmente, associado a nocasidal,
donde resulta a constatacdo de que Deus resilizés maravilhosos favor de Jesus de
Nazaré (Mt 24, 24).

Do ponto de vista doltoniano, os miraculandos, wemeleitos no designio de Deus
Pai, sdo envolvidos pelo seu desejo no movimenwdisa de Jesus de Nazaré e interpelados,
na fé, para acolherem o dom do seu Espirito. Cagnei$ de Jesus de Nazaré sdo, p@sps
de Deus que implicam de tal modo os seus benéfisiaté as fibras mais intimas do seu ser,
gue se desperta neles o desejo do Reino de Deupoenadas da Boa Nova de Jesus de

Nazareé.

A accdo miraculosa do Espirito de Jesus de Nazabdlima novas energias, desperta
memorias e confere aos miraculandos a garantieodénuidadee deestabilidade face as
rupturas do espirito e do corpo, em relacdo adssitro da histéria da salvaddds curas
miraculosas de Jesus de Nazaré, na clave da teommaagem inconsciente do corpo segundo

Francoise Dolto, apresentam trés dimensdes comptanes:

* Processual
* Trinitaria

» Simboligénia

1 Ver 0 nosso conceito aeilagrena p. 211.
2 Cf. E. RauscheMiracle Chrétien, Signe Divirpp. 134-140.
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Neste sentido, os milagres de Jesus de Nazaré atidesdOmenos pontuais, mas
processos salvificoscuja configuracdo estrutural @&rinitdria  num movimento de

transformagcasimboligénid.

« A dimensao processual

Entendemos por dimenséo processual das curas tosasude Jesus de Nazaré, ndo a
sucessdo linear de eventos dentro dum Unico acoe salvifico, mas a insercdo dos
miraculandos, sob a accao divina, no movimentoersal da salvacédo de Deus, através dos

gestos e das palavras de Jesus de Nazare.

Neste sentido, as curas miraculosas ndo sdo medermeeentuais em ordem a
recuperacdo da saude do corpo, mas inscrevemis®, Signo daxisténcia no mistério da
pessoa, da vida e da obra de Jesus de Nazaré raejagncdes, dentro do projecto do Pai,
sdo progressivas e continuas (Mt 1, 1-17; 1 CorEI5], 1-6), em conformidade com a

intensidade do desejo e o despertar da fé de ciadeutandg.

Ha relatos de curas miraculosas, como o episodioedo de nascenca (Jo 9, 141),
cujo caracter processual é manifestamente longgiret@ado, e outros, literariamente mais
breves, como o cego de Jericéd (Mt 20, 29-34) eralipao de Cafarnaum (Mc 2, 1-12), cuja

estrutura processual, menos evidente, ndo deigargdeontudo, simbolicamente densa.
Em que consiste a dimensé&o processual das curasutoisas?

Se a iniciativa da recuperacdo dos miraculandoderess designios do mistério de
Deus (Mt 1, 1-17; Lc 3, 23-38), a sua concretizag&torica, em Jesus de Nazaré, dependera

dasprovas da f@e cada miraculando por ac¢éo do Espirito divino.

Entendemos pgrrovas da féodos osactos de fdMc 10, 47; Mc 10, 52) profissbes
de fé(Jo 19, 35-37; Jo 6, 26-47; Rm 3, 21) dos mirawlda, cujo potencial desiderante

determina o ritmo e a intensidade salvifica darsaaperacao.

Como ja se referiu, h& curas miraculosas, cujoyssocé fenomenologicamente mais
longo (Jo 5, 1-18; Jo 9, 1-41) ou mais curto (Mf 9214; Mc 7, 31-37), em fungcao do

! Também a imagem inconsciente do corpo segundog®isn Dolto apresenta uma estrutura processual,
relacional e simboligénia, in Francoise Doltimage Inconsciente du Corppp. 17-48 e pp. 49-62. A doutrina
teologica cristd da Trindade aparece como um nostéipenetravel onde os nimeros 3 e 1 devem enteede
metaforicamente.

2 Cf. J. Moingt,L’Homme qui Venait de Diewpp. 295-339. O conceito de imagem inconscienteatpo de

F. Dolto é processual desde 0 nascimento até &nioiferancoise Doltd,e Sentiment de Sqip. 129-236.
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dinamismo catequético, imposto pelo autor sagredim, as vicissitudes expressivas da fé de

cada um.

As provas da fésdoKairés de Deus onde o encontro com Jesus de Nazaré marca
diferenca entre as novas realidades do Reino etams exigéncias da LeNao trabalheis
pelo alimento que se perde, mas pelo alimento guspsserva e guarda para a vida eterna
(Jo 6, 27).

No acontecer daprovas da féndo interessa tanto a dimenséao fisica de Jesus de
Nazaré, mas a abertura incondicional ao seu Espdaipaz de incutir em cada miraculando
uma nova imagem de si mesmo. Nos comecos da apagedn da fé, é facil passar-se pela
experiéncia insolita da projeccdo de si mesmo nae®utro ou da introjeccdo da alteridade

do outro na prépria identidade.

Ora, segundo as coordenadas da Boa Nova de Jeblazale®, a presenca sedutora do
Outro, em quem se acredita, parece sobrepor-s# g@tlo ao sentimento de si mesmo, que o
seu efeito € como um nov@ascimento para a vida eterrfdo 3, 4-16). Aprovas da fésao,

pois, um acontecimento intimo e jubiloso nao faeiite suportavel por todos (Jo 6, 60-71).

Como acontecimento fundador da reintegracdo dasspdispersas do corpo mutilado
e do renascimento do espirito dos miraculandos para vida nova, aprovas da fé
proporcionam aos miraculandos a vivéncia invulgadesejo do Outro, correspondida com o
dom do Outro, em Jesus de NazarépAssas da feque dinamizam e estruturam o0 processo
das curas miraculosas de Jesus de Nazaré, culmmasnmiraculandos, com uma nova
imagem de si mesmos, modelada pelo Espirito des WssiNazaré. Efectivamente, tudo se
inicia no Verbo de Deus pelo qual o Pai actua nadowe nas suas criaturas, ja antes da sua

encarnacao na plenitude dos tempos.

Neste sentido, as accbes curativas de Jesus deéNazgerando os limites da
contextualizacdo historica, no espaco e no temgmyeformuladas, no mistério do Amor do

Deus trinitario, onde o Verbo esta em Deus e Dau¥érbo (Jo 1, 1-3)

O caracter processual das curas miraculosas dagelbea assenta, pois, as suas
matrizes compreensivas na dupla dimerfsatdrica e divina de Jesus de Nazaré. Para Jesus
de Nazaré, taumaturgo d@®bres de Israelconvergem todos os significantes finitos e
infinitos da historia. A trajectoria eterna do Vertle Deus, que se encarna na historia dos

homens, vem introduzir a temporalidade no propeioeterno de Deus e iluminar com uma

1 Cf. J. S. AntunesA Questdo de Jesus na Teologia das Religifes275-285. Ver também F. X. Durrwele
Pére pp. 205-208.
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nova Luz a sua criacdo (Jo 9, 5). Toda a verdadPales s6 é acessivel através da sua
revelacdo no acontecimento de Cristo, Jesus daé&laza

O Amor eterno de Deus ao projectar-se, pelo Eepilivino, na temporalidade

mundana, confere as suas criaturas o0 mesmo dinandisrseu proprio Filho.

A eternidade de Deus néo é sendo o acto eterneotutdbda existéncia do Verbo que,
ao dar-se ao mundo na sua encarnacgdo, se ofemacedoon de vida, no Espirito, para todos
agueles que o acolheram. Em Jesus de Nazaré, @udaf®e no tempo, desde a sua

eternidade, para voltar de novo ao ser uno e trdnsua esséncia divina.

As curas miraculosas, dentro do processo salvifedeus, sdo pois 0s sinais da
revelacdo de Deus Pai no seu Filho Jesus, tal &lense reconhece em si mesmo. Os gestos
temporais da cura do homem significam, assim, ae&igdo para participar na intimidade

eterna de Deus.

Em conformidade com o prélogo de Joao (Jo 1, aycao santificadora do Verbo nédo
SO néo é condicionada pela sua humanidade, norimideéencarnacdo, mas € até largamente
optimizada para aqueles que o acolhem espirito e em verdadeois n’Ele sao

recapituladas todas as coisas, no céu e na téidl, 12-20).

Em Jesus de Nazaré, Deus permanece Deus, tornendorsudo, homem. Asrovas
da fé dos miraculandos, na trajectéria do seu desejo codesejo do Deus uno e trino,
revelado em Jesus de Nazaré, imprimem a cura dw c®rdo espirito um movimento
processual, eterno e temporal, dentro da hist@risatiacdo. As palavras e os gestos de Jesus
de Nazaré ndo sé evitam que 0s seus corpos sdveissnos meandros da Lei, mas que o0s
mesmos, recuperados fisicamente, renascam paraavita do Espiritb

« A dimensao trinitaria

Como referimos, as curas miraculosas de Jesus daréJana clave da teoria da
imagem inconsciente do corpo segundo FrancoiseoDo#fo sdo simples fendmenos, mas
verdadeiros processos terapéuticos de salvacdo taddeé relacional, por analogia e na

trajectoria do Deus uno e trino.

1 Cf. J. Moingt, 'Homme qui Venait de Dieupp. 449-499 e F. X. Durrwell.’Esprit Saint de Diep
pp. 147-175.
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Se no encontro messianico com Jesus de Nazaréétedmunicacdo de pessoas e
comunhao de bens, a imagem Trinitaria, entdo éupdigdo se estrutura em funcdo do desejo
dos miraculandos com o desejo de Deus, reveladdesms de Nazaré. Como no mistério de
Deus, onde o Pai se reconhece no Filho por virdmeEspirito, assim também para os
miraculandos, toda a sua razdo de ser est4 ndeatagn o Outro, pois segundo o Espirito de
Jesus, o desejo de cada miraculando é sempre jo des@utro.

No encontro com Jesus de Nazaré, ndo sé se revodan as intervencdes salvificas
de Deus na histéria da salvacdo, mas recriam-sesriagos de intimidade com o Outro, por
graca e dom do Espirito de Jesus de Nazaré. O @ldimonal, na clave da teoria da imagem
inconsciente do corpo, segundo Dolto, ndo sign#iganas a presenca omnipotente de Deus
no meio do seu povo ou a pessoa eterna do Fillvaymado em Jesus de Nazaré, mas cada
uma das trés divinas pessoas, Pai, Filho, Esiatdo, cuja accao terapéutico-salvifica se faz

sentir nos miraculandos ja antes e, sobretudonoongro messianico com Jesus de Ndzaré

Por conseguinte, nés atestamos que as curas nosasullos evangelhos apresentam
uma estrutura trinitaria onde a recuperacédo doocergdo espirito acontece por obra do Pai
que, por intermédio do Filho, Jesus de Nazaré,emm@ cada um o dom gracioso do seu
Espirito. Noutras palavras, todo o protagonismaleus de Nazaré, no cenario das curas
miraculosas, € da iniciativa do Pai em ordem aess#@o plena da vida pelo seu Espirito.

Cada milagre, no contexto do mistério da encarnagdempre um sinal da intimidade
de Deus com a humanidade em cada sujeito mutiNmlprocesso miraculoso de recuperacao
do homem sofredor, tudo depende do Pai, do Fildo &spirito divino, sob o dinamismo
desiderante de alguém que desperta para as nalidsdes do Reino dos Céus.

Em conformidade com a estrutura e o dinamismoatdrini das curas miraculosas dos
evangelhos, a Paternidade de Deus realiza-se dastanse ao mundo na pessoa e nos gestos
de Jesus de Nazaré, o qual, como Filho do Paipénsavel sem o Espirito. Na sua vida,
morte e ressurrei¢gdo, Jesus revela toda a verdadwal filiagdo divinaFoi estabelecido
Filho de Deus na sua ressurreicd8m 1, 4). Gerado no Pai e pelo Pai, por interméidi

Espirito, € na sua encarnacéo que o Filho manigestalidade do seu ser.

~

Desde a sua concepcdo, na plenitude dos tempod,(&l7), até a sua morte e

ressurreicdo, € o Espirito que preside a todapesagdes humanas e divinas de Jesus de

! Inspiramo-nos, particularmente, na leitura de Mib&, Je et Tu pp 19-59 e F. X. DurrwellLe Pére
pp. 111-137. Francoise Dolto diQuando Jesus proclamou as bem-aventurancas e agaoentes, ndo o fez
de maneira trinitaria? Sentir com os que sofrem Baadver ja, antecipadamente, as alegrias do Deuns?, in
Les Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafy284.
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Nazaré, como Filho do Pai. E através do Espirite dpfio Baptista e os pobres, a quem é
anunciada a Boa Nova (Is 61, 1-2), o reconhecenodsiiho de Deus (Jo 1, 33).

Jesus de Nazaré é o Filho de Deus no qual o Raawokodas as suas complacéncias
(Lc 3, 22) e, sobre o qual, derramou abundantem@ote3, 34) o seu Espirito. Declarado
Filho de Deus e nascido pelo Espirito, Jesus aéirgplenitude do sewascimento filialcom

a sua Ressurreicéo.

O segredo da compreensao da Paternidade divirde nasi Espirito, pelo qual, Deus
se revela Pai no Filho, no mistério da sua Pastai@ se conhecer Deus na intimidade do seu
mistério trinitario, ndo ha outro caminho sendaidafe Nazaré, ungido pelo Espirito divino
como verdadeiro Deus e Unico homem verdadeiro @VI2T; Jo 14, 6).

Se a Paternidade de Deus se manifestou ao munda histdria de salvacéo, foi
sobretudo na encarnacdo do Filho, gerado desdersegoefo Espirito, que a mesma se
revelou. A grande doacédo de Jesus € o Espiritqualp Deus se torna Pai e o Verbo eterno é
proclamado Filho de Deus (Lc 1, 35; Mt 3, 16).

Pelo Espirito, Jesus é confirmado na sua pleniiilidie(Act 13, 33; Rm 1, 4). Todas
as intervencdes de Deus Pai no mundo, pelo Esp#&itoas suas origens na geracao do Filho.
E desde as profundidades do mistério trinitario quEilno se revela ao munddeio de
gléria e de verdadéHeb 1, 3).

O Espirito, como plenitude de ser e de vida, € pulsionador de todas as obras
divinas. E por Ele, Amor infinito, que o Pai realia plenitude do seu projecto: a geracéo do
Filho predilecto (CI 1, 13).

Como diz S. Jodo Damasceno, o Espirito é o sopieds e o anunciador do Verbo
Nos acontecimentos miraculosos de Jesus de NazBepirito € a Voz do Pai que, através do

Filho, pronuncia a Palavra sanadora.

Segundo Francoise Dolta palavra é o elo de ligacdo do sujeito com o dwge a

expressdo viva do seu desejo na relagédo com ooutro

A palavra, que subtraiioafansdo seu caos nos primérdios da vida, significareana

simbolicamente, o processo interior de transformalgécorpo e do espirito dos individtios

O homem nasceu da palavra e as palavras emergemlag@es de desejo, entre 0s

sujeitos humano® origem do desejo € o Verbo, pois no comeco &farbo de Deus. Jesus

! Citagéo tomada de F. X. Durrwelle Pére pp. 144 (nota 26) e 220 (nota 47).
2 Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psycharafysl7.
3 Cf. G. GuilleraultLes Deux Corps du Mppp. 77-101.
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é pois 0 Verbo que fala e age em nome do Pai, ipmide do Espiritd. Também os suijeitos
humanos se encarnam na palavra e todos os mirdoslano encontro terapéutico-salvifico
com Jesus de Nazaré, participam no movimento desitede Deus que, pelo Espirito, se

encarna em Jesus de Nazaré.

As curas miraculosas dos evangelhos, na claveddalvinitaria de Deus, revelam que
o Deus de Jesus, taumaturgo do Pai por graca doité&sg o Deus da Palavra (Jo 1, 1;
Gn 1, 3) que nao cessara de falarmuitas e diferentes maneir@gdeb 1, 1-6) ao longo da
historia, até ao momento da revelacédo da sua Ridmpela encarnacéao do seu Filho Unico,
Verbo do Pdi

Nas acc¢des miraculosas de Jesus de Nazare, agPalsgmpre criadora. Deus, como
que sai de si mesmo para se comprometer com aasaard na histéria sofredora de cada

miraculando. A Palavra de Deus € ja um aconteciongatrecuperacdo do homem.

Enviada ao mundo, como Pessoa, a Palavra regré&ssasadepois de ter realizado no
mundo a sua missao de anunciar a Boa Nova aosspalerear a vista aos cegos e a liberdade
aos prisioneiros (Lc 4, 18-20; Is 61, 1-2; S| 120).

A Palavra que habitava no coracéo dos profetag ardia como um fogo (Jr 20, 9), é
anunciada aos pobres como um dom gratuito do Espdperando a sua cdrdeus, que é
reciprocidade essencial com o seu Filho, atravéuddalavra terapéutico-salvifica, cria uma
Alianca de vida com opobres de Israeh quem filializa, em Jesus de Nazare, por obra e

graca do Espirito.

No seu primeiro contacto com Jesus de Nazaré, D&usdo seria para 0S
miraculandos um ser estranho e tdo misterioso, jpoiedos teriam participado, pela fé e
segundo as Escrituras, no privilégioalaicdo divina Presumimos mesmo neles, através das
suas suplicas (Mc 10, 47; Mt 9, 27), a consciédei@ue a mera satisfacdo das necessidades
do corpo, sob o signo davisualidade da imobilidade e daincomunicabilidadecom o
mundo, nao garantiria, em si, a vida eterna (Jd-35; 6, 26-59; 14, 1-7; 17, 1-3;
Rm5, 12-19; 1 Jo 1, 1-4).

SO através da experiéncia da fé é possivel ultsapas limites do mundo e do corpo
para elevar-se, em Jesus de Nazaré, a uma now@aetam o Outrb A doenca, que

representa sempre o que ha de mais pessoal e deesteanho no ser humano, termina

! M. Ledoux,Dictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dglfp 356.
2 Cf. J. Guillet,Un Dieu qui Parle p. 73.

3 Cf. F. X. Durrwell,Le Pére pp. 37-40.

4 Cf. J. RatzingerJesus de Nazar@. 159.
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sempre por se tornar, paradoxalmente, o lugar dernsanvergéncia e lucidez consigo

mesmo pelo reencontro com o Outronmabilizacéo trinitariadas trés divinas pessoas.

No encontro terapéutico-salvifico dos miraculandos Jesus de Nazar@,curacao
das partes perdidas do corpmplica sempre a recuperacao do desejo do sujetespaco e

no momento consignados p&airds de Deus.

O facto de cada miraculando encontrar nas pal&vras gestos de Jesus de Nazaré o
sinal da sua singularidade diante de Deus, levaresdabelecer a dimenséo simboligénia das

curas miraculosas, como vertente essencial para essnpreensao.

« A dimensao simboligénia

Francoise Dolto introduziu o conceito danboligénesgsymbalo) no seu corpus
teodrico-clinico, associado a nocado de castracamocoma das matrizes epistemoldgicas
maiores do seu pensamento. Referimo-nasgtracdo simboligénialonde aferimos, por
analogia, o significante deonversdo simboligénjiano sentido dindmico da interdicdo da
satisfacdo imediata das pulsbes e a transforma¢@dubbmacdo como condigbes de
sobrevivéncia do espiritoA castracdo, no sentido doltoniano, ndo visacalcamento das

forcas libidinais do sujeito mas a sua reelaboragdmovas formas de vida mais nobres.

Como na parabola do grdo de trigo (Jo 12, 24),uaascmiraculosas de Jesus de
Nazaré ndo sdo acontecimentos pacificos, apesgesto da corporeidade, mas processos
interiores,a prova da f§2 Cor 4, 13), de perelaboracdo da prépria imagel®a conversdo de
si mesmo, desde as fibras mais intimas do serdéernaaculando (Mt 4, 12-15; Mc 1, 14-15;
Lc 13, 1-9; Rm 6, 3-11).

Dai a pertinéncia da associacao dos conceaitwsjersace simboligéneseaplicados as
curas miraculosas de Jesus de Nazaré, como ersoatapéutico-salvificos de reorientacéo

da vida e de ades&o radical do coracdo aos novadigmas do Reino dos Céus

A conversdo simboligénidos miraculandos, no contexto da Boa Nova de Jésus
Nazaré, ndo implica a contencdo do desejo, seguheéq mas a reapropriagdo do mesmo em

novas dimensdes espirituais, na liberdade dossfitte Deus (Gl 4, 4-7), o que significara,

! Ver a nossa reformulacdo dmstracdo simboligénianas pags. 192-206. In Francoise Doltdlmage
Inconsciente du Corpgp. 78-147.

2 Cf. X. Léon-Dufour, Dictionnaire du Nouveau Testamergp. 184 e K. Rahner, H. VorgrimlePetit
Dictionnaire de Théologigp. 284-285.



301

NAo apenas o regresso as origens propg@st(efd, mas o renascimento de si mesmo como

novas criaturasnfetanoia’.

Na Nova Alianca de Jesus de Nazare, que operautosanente sob a autoridade do
Pai e pela virtude do Espirito, o processo de m@gdcsimboligéniados miraculandos visa
0 seu estado interior mais do que a saude do cogmira 0s excessos legalistas, dos bens
materiais e da exclusividade dos lagos de sangu#&3L1-9; Lc 16, 19-31).

A maneira dumacastracdo simboligénjalesus, com 0s seus gestos e com as suas
palavras, interpela os cegos, os paraliticos e odom contra 0s riscos das satisfacdes
imediatas do corpo a custa das verdadeiras alegrissianicas do Reino, para além dos
limites da verdadeira corporeidade. Como diz Wr&ao que € o amor sendo a sublimacéo

adiada e no a satisfacéo imediata do desejo?

O longo caminho daconversdo simboligénjacom Jesus de Nazare, significa a
transicdo espiritual, na fé, dos paradigmas dapaga as novas realidades do Espirito,
suscitadas no coracéo e no desejo de cada umquéla do mesmo EspirtoToda a carga
existencial e a angustia culpabilizante dos miwlbs é subvertida e reconvertida,
simboligeniamentepelo sopro renovador do Espirito, na experiédaigroximidade de Deus

em Jesus de Nazaré

Em conformidade com a nossa reformulagdo do canckit milagre, na clave da
teoria da imagem inconsciente do corpo, segundacbise Dolto, e a partir dos indicadores
dos relatos dos evangelhos, desenvolveremos a slimgmocessual das curas miraculosas de
Jesus de Nazaré (Mc 10, 47) com a sua configuitaigétaria e o seu dinamismo terapéutico-
salvifico (Mc 10, 52) no ambito de Deus Pai, sabigmo daexpectativa2.3.1.), de Jesus de
Nazaré, sob o signo dieansferéncia(2.3.2.) e do Espirito Santo, sob o signoaetaiperacao
(2.3.3)).

2.3.1. No ambito de Deus Pai, sob 0 signo @xpectativa

Segundo o dinamismo da estrutura trinitaria dagascmiraculosas de Jesus de Nazaré,
na clave epistemolégica do corpus tedrico-clinieoFdancoise Dolto, cada uma das trés

divinas pessoas intervira, especificamente, nogssit de recuperacdo dos miraculandos: o

! Cf. P. HadotExercices Spirituels et Philosophie Antigpe. 223-239.

2W. Barral,L'Architecture Conceptuelle du Systéme de Pensde Belto, pp. 139-195.
3 Cf. Ch. A. Bernardl_e Dieu des Mystiquepp. 13-58.

4 Cf. F. X. Durrwell,L’Esprit Saint de Dieppp. 42-44.
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Pai, sob o signo dexpectativao Filho, sob o signo daansferénciae o Espirito Santo sob o

signo darecuperacagropriamente dita.

Nesta primeira abordagem dimensional das curascuiirsas dos evangelhos, no
ambito de Deus Pai e sob o paradigmaxjzectativairemos ponderar as origens remotas das
curas miraculosas, desde o mistério de Deus Rajjundo 0 seu projecto salvifico em Jesus
de Nazaré

Francoise Dolto, nos seus dialogos com J. D. Nasgymentava, ludicamente, que o
termoGE de (Image) é a ultima silaba da palaWi®GE (imagem) que significa a terra, as
bases, 0 suporte existencial do sujeito humanoainda oJE (eu), pronome pessoal da
primeira pessoa do singulatMAGE (a imagem inconsciente do corpo) €, portanto, o

substrato real, imaginario e simbdlico do ser husmammundo e com os outfos

Analogicamente, nos atestamos que o fundamento &iwosuporte existencial da
expectativa de salvagao e de recuperacdo dos faingos, na fase inicial do processo da sua
cura com Jesus de Nazaré, reside na matriz dacAliqme Deus fez com o seu povo. Noutras
palavras, &liancacom oPovq associada kei, € o suporte da fé e da identidade (IMAGE)

dos miraculandos que se afirmabi) na expectativa da sua clira

A. O Povo

A expectativa e 0 desejo dos miraculandos despoetalesenvolvem-se dentro da
histéria da salvagdo, ainda antes de Jesus de &Jamamplenitude dos tempos. (Act 4, 10;
Mt 21, 43; 1 Pe 2,9; Rm 9, 24; Ex 19, 5).

O conceito dePovo (laos) congrega no mesmo projecto salvifico ndo so6 aelsida
Antiga Alianca, mas todas as nacoes da terra (Bc14) e, sobretudo, os crentes em torno do
Espirito de Jesus de Nazaré, no seu mistério pa&Seal deixar de ser uma nacdo como as

outras €tnos goy), Israel serd um povo eleito, cujo principio des@m sera o proprio Deus.

Por outro lado, os miraculandos pertencem a um p@sderante que espera com
expectativa o dia do Senhor, no seu Messias (Mt22520; Mt 1, 1-17; Mt 16, 13-20;

! Ver o conceito ddeus segundo Frangoise Dolto, na p. 98 do nosso traba em Francoise Doltoes
Evangiles et la Foi au Risque de la Psychanalpge 281-282.

2 Cf. F. Dolto, J. D. Nasit’Enfant du Miroir, pp. 13-15, onde a autora joga com o conceitdWeGdE, que
traduzido ao portugués deixa de ter a mesma val&mgificante.

% Ha afinidades de significantes entre os conceiioicos dePovq Lei e Aliancana histéria da salvacéo, a qual
pertencem os miraculandos e o dinamismo dos cascédltonianoselacional (Povo),lei e palavra (Alianca)
da teoria da imagem inconsciente do corpo.
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Act 2, 22-36). Presumimos que os miraculandos, gpaedaposicao relacional privilegiada de
eleitos de Deygenham tido uma compreensédo simbdlica, precaceeddadeiro sentido da
histéria: o Antigo Testamentprefiguracdodo Novo Testamento, o qual, por sua vez, € a

realizacdoplena da Antiga Alianca.

Dentro duma fase critica da historia da salvagatw osimperativo ddinal dos tempos
(eskhaty, ainvisualidadedos cegos, emobilidadedos paraliticos e imcomunicabilidadalos
mudos, na trajectoria profética de Isaias (Is 62), kerdo o testemunho eminente de que o
mundo presente, tal como se confiedeve chegar ao fim (Mt 13, 39), ser julgado (J&7
e renovado (Act 3, 21) para surgir uma nova crigd€dd, 21). Neste contexto propedéutico
histdrico-salvifico das curas miraculosas de Jegsublazaré, sob o signo da expectativa na
providéncia de Deus Pai, a originalidade dos miealos reside na sua condi¢cao existencial

deresto do povo de Detis

No meio das infidelidades e da dispersédo do poeosDeserva, para si, upaguena
parcela de fiéigque serd instituida, na linguagem dos Profetaspeesto do povoO resto
fiel (Rm 11, 5; Rm 9, 27) designa tudo o que sobretivdsrael depois das catastrofes. A
expressaagesto santondo visa o resto historico do povo, mas a comuaeiddaqueles que
serdo salvos no ultimo dia (Jr 6, 9; Am 5, 15) &toresto escatologic@ls 4, 4; Sf 3, 12), o
resto fiel que sera a parte perseverante do povo eleito ques Be reservou para Si
(Rm 11, 3-5).

Estes serdo os seus eleitos (Is 65) e a sua ses@mriteque sobrevivera ao desastre
(Is 6, 13; 37, 32). A sua missdo sera ser sinaheten a identidade do povo de Deus, pela fé,
até aodia do SenharDeus reunirds restos de Isragperdoar-lhes-a os seus pecados e eles
serdo para si uma heranca santa (Mg 2, 12; Sj. 2p80 Baptista preparara, por sua vez, um

resto santo de fiéis, aberto a todos os que quistaeer peniténcia (Mt 3, 3)

Contudo, sera Jesus de Nazaré a proclamar uma 8aad¢ graca e de salvacao, a
qual s6 um grupo restrito de judeus respondeu, rRemaados convidados para um festim
nupcial (Mt. 22, 14). No Novo Testamento, permarézefiéis aqueles que tiverem
professado a sua fé (Rm. 11, 5) e beneficiado mtasvencdes salvificas, como sinais de

Deus, em Jesus de Nazaré.

! N&o necessariamente o mundo fisiKkogmos olam) onde estdo os humanos, mas o mundo onde acantece
redencédo (Jo 12, 31; Rm 3, 19; 1 Cor 1, 20).

2 Cf. A. GrabnerVocabulario Practico de la Bibligpp. 1210-1214.

3 Cf. F. X. Léon-DufourDictionnaire du Nouveau Testamepp. 472-473.
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Constatamos afinidades entreandicéo de restdos eleitos de Deus e a situacdo de
precaridade fundamental e universal do sujeito mampreconizada por Francoise DoltNo
limiar do corpo com o espirito e sob o signopdeda irreparavel ha qualquer coisa de
insolito cuja pujanca, na origem do desejo, esapanconsciéncia, se insere no mistério da

relacdo de Deus com 0 homem.

NOGs presumimos que o segredo oculto e as origemstae da recuperagdo do corpo e
do espirito dos miraculandos, com Jesus de Naresi&la na sua experiéncia fundadora,
dentro do povo, comoesto de Deufs A prépria situacdo existencial de resto, vividaf@,
cria expectativas de salvacdo e promove o desefir@ecdo das promessas feitas por Deus,

no seu Messias, Jesus de Nazaré.

O desejo irrompe, precisamente, na sensacao deredgrediavelmente perdido que

s6 Deus pode repor no coracgéo daqueles que consemmresto do seu povo

B. A Alianca

A Alianca é o acontecimento maior do povo de Israel que gelie) no tempo e no

espaco, para além de certos linfites

Efectivamente, se foi pela fé do povo, como expeié& deresto de Deusque o
desejo dos eleitos despontou e se desenvolveu pextativa da salvacdo, sera através da

Aliancaque o mesmo desejo se consolidara e projectaadapian dos seus limites.

O conceito biblico délianca significa o acto juridicodjathéke de dispor dos seus
bens, espécie de tratado bilatesinthéke entre duas partes desiguais, pelo qual o superior
se compromete a proteger o inferior, e este a dompmrometido. Assim, o juramento torna
solidarias as duas partes em causa: Deus serasfisbas promessas e 0 povo procurara

cumprir os seus mandamemos

Na Alianca de Deus com Israel, mais importante W @contrato em si, é a iniciativa
e 0 movimento salvificos de Deus com as suas psaRd&| 3, 15; Heb 9, 16). A Alianca de

Deus, em Jesus de Nazaré, € a plenitude messtinicaas as promessas de Deus através da

! Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys. 7-11.

2 Cf. J. MoingtL’Homme qui Venait de Dieypp. 685-700.

% Ver os conceitos dalha fundamentaé dealgo irremediavelmente perdidws pp. 30-32.

* Ver 0 nosso conceito doltoniano desejo para além de certos limitea p. 32. Ver também M. H. Ledoux,
Dictionnaire Raisonné de I'ceuvre deDolto, pp. 89-90.

® Cf. K. Rahner, H. VorgrimleRetit Dictionnaire de Théologie Catholiquep. 17-18.



305

histéria: com Née (Gn 9, 8-17), com Abrdao (Gn98.2), no Sinai (Ex 19-24), com David
(SI 89, 4; Act 13, 34). Por analogia cam sacrificios da Antiga AliangaCristo € quem
realiza a Nova Alianca (Lc 22, 20; Mt 26, 17-2%ar 11, 25).

Em conformidade com a teologia da carta aos Hebaecusrdadeira e definitiva
Alianca de Deus com o Povo serd selada no misp&scal de Cristo (Heb 7, 23; 10, 23;
12, 18; Ef 2, 13; 2 Cor 3, 1-6). Os miraculandos évangelhos, como beneficiarios da
Alianca de Deus, ndo sO adquirem a identidade de ele@gosaldoresto do Povo de Deus
mas, sob a accdo do Espirito de Deus, sdo incitagamente, pelo desejo do Outro, na
expectativa do Reino dos Céus.Aianca como memorial dos acontecimentos de Deus a
favor dos pobres e oprimidos na histéria da salvaipgina-se o substrato existencial de todos

os que aguardamdia do Senhqrem Jesus de Nazaré

Qual imagem inconsciente do corpo interiorizada Alianca confere aos
miraculandos, na fé, o sentimento de ser, a coestlgntidade dentro do Povo de Deus e a
garantia de permanecereem espirito e em verdadeo espaco e no tempo comleitos de

Deus

Assim como a fé do Povo no Deus de Israel se fuedtama Alianca, evocada pelos
profetas, assim a expectativa, na fé, de recuperacde salvacdo dos miraculandos, é
configurada pela Alianca secreta de Deus com cad&m Jesus de Nazaré

O elo de ligacdo do conceito biblico Akancacom o modelo doltoniano da imagem

inconsciente do corpo, é a palavra.

A Palavra € o grandkairdés de os miraculandos celebrarem e manifestarem a sua
adesao &dlianca A Palavradabar) proclamada na fé, ndo so significa mas realizal\eacéo
inerente dAlianca Assim como Deus criou todas as coisas com a alsvr®, do mesmo
modo as palavras dos miraculandos, proclamadasf&éam expectativa da salvacéo, serédo
eficazescomo uma espada afiadbleb 4, 12; Ap 1, 16). Como na Palavra criador®das,
Francoise Dolto refere que o maior valor das palw a sua grande sensibilidade e
mobilidade significante para captar o impulso dsejte humano, cuja trajectdria se apresenta

cheia de vicissitudes para si mesmo e com os Sutros

! Cf. G. VermesEnquéte sur I'ldentit'e de Jesysp. 81-121.
2 Cf. J. MoingtL’Homme qui Venait de Diegp. 554.
% Francoise DoltoAu Jeu du Désjmpp. 82-83.



A codificacao religiosa dAliancade Deus, com umiaei (Tord), nos cinco livros do
Pentateuco (Génesis, Exodo, Levitico, Niumeros, édenbmio) tornou-se um imperativo
existencial, ético, para o povo de Deus e, padiomtnte, para agueles que, como 0S

miraculandos, vivem na expectativa do Deus delfsrae

Segundo Francoise Dolto, a lei € a medida extexiar organizador interior das
relacbes dos individuos entre si. Neste sentidigstas comportamentos e palavras, entre

sujeitos de desejo, devem padronizar-se semprefenémncia & |éi

A propria cura dos miraculandos no ambito de Daisd ordem ao encontro com
Jesus de Nazaré, para acolherem o seu Espiritop @contecimentsimbdlicq porque
reconhece os miraculandoslre universaldo povo de Deus, ®mboligénioporque os insere
nanova Leido Espirito de Deus. A Lei, como regulamento de\do Povo e como expressao
da vontade de Deus, é o suporte existencial, anizado, dos miraculandos na expectativa da

salvacao e da sua recuperacédo em Deus Pai.

Ha um longo percursanterior (separacdo, lutos, perdas, investimentos afectivos
identificacbes) exterior (habitos de vida, culto, regras morais, celebmedeida sociaf)no
processo de cura do corpo e de recuperacdo dit@siois miraculandos de Jesus de Nazaré,
cujo fio condutor, experimentado na fé, € o cumpnta dalei. Jesus ndo veio abolir a Lei
(Mt 5, 17-48), mas dar-lhe pleno sentido com o mamehto novo do amor a Deus e 0 amor
ao proximo (Lc 10, 25-38; Jo 14 e 15).

Cada cura miraculosa é sempre o culminar duma lengaofunda perelaboragéo
interior, Nno corpo e no espirito de cada miracutarRara o encontro com Jesus de Nazaré
convergem o cumprimento da Lei e a realizacdo d®jde sob o dinamismo do mesmo
Espirito (Jr 31, 33; Jo 10, 34; Rm 3, 19 e 10, @pt 14, 214,

Em sentido doltoniano, a cura dos miraculandosapasta interiorizacdo da Lei,
como expressao de adesdo a vontade de Deus e gmhdes sabedoria na interseccao do

desejo do homem com o desejo de Deus, na expectiivinda do Reino dos Céus. Neste

! Cf. K. Rahner, H. VorgrimlerRetit Dictionnaire de Théologie Catholique. 17-18. Ver o conceito doltoniano
delei, nas pp. 74-77. Ha uma interaccgédo subtil entet moral, a lei psicolégica interiorizadas, e oscgitos de
Deus dados ao povo (Tora) na ordem da fé.

2 Frangoise Doltoles Etapes Majeures de I'Enfange 190.

3 Cf. F. X. Léon-Dufour Dictionnaire du Nouveau Testamepp. 23-95, sobre a situacdo histérica e a vida
cultural, familiar, politica e religiosa do povalgu.

* Cf. J. Moingt,L’Homme qui Venait de Diegp. 470.
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sentido, a Lei, no coracao dpsbres de Israglcomoresto do povo de Deugem mais a
funcéo terapéutico-salvifica de recrigtizd), santificar fagio9 e salvar diasoz9 do que a

funcdo fenomenolodgica de ordentix{s) a vida do povo.

Parafraseando Francoise Dolto, irgeriorizacdo simboligéniada Lei facilita a
expressdo ordenada de sentimentos e o exercitiimeddadé, na expressdo de S. Tiago, em
quea Lei do Senhor é uma Lei real de liberddidlg 1, 25; 2, 8).

Tradicionalmente, a psicanélise associa a autagidadpai ao conceito de deAssim
como a presenca do pai significa a encarnacaoi @aéledo simbolo da ordem, cuja funcéo é
regular as relagBes primordiais do sujeito humaambém a Paternidade de Deus,
interiorizada com &ei, tem uma funcdo fundadora, estruturante do desdps atitudes dos

miraculandos, desde os primordios do processoalawsa e recuperacao.

Gracas ao dinamismo da Lei interiorizada, os mieatios, animados pela fé, vivem
imersos num universo de significantes que os séimailtom a Palavra e os embala pelo

Espirito para o encontro messianico com Jesus dar8la

O conceito de Paternidade de Deus aparece bastgrEciso nos escritos teoldgicos
de Francoise Dolto e sempre associado a condi¢éfa fido sujeito humano marcado,
irremediavelmente, pelo conflito entre a lei e sgje. E gracas as vicissitudes conflituosas da
lei com o desejo, sob a forma cstracdo simboligénjajue o sujeito se humaniza e modela,
harmoniosamente a sua imagem no muiaattir-se finito e incompleto no mais profundo do

seu ser, é ja viver o Reino de Deus e participase mistério trinitario.>

Em sentido doltoniano, o corpo mutilado dos mirasdbs € instituido como o lugar
privilegiado da accédo divina, onde o sujeito humad a escravatura da carne, é libertado
miraculosamente por Jesus de Nazaré e inseridovaordem de vida, segundo o Espirito
(Jo 3,6;Rm1, 3;1Pe4, 24, Rm4,1; 2 Col 1GI2, 20).

2.3.2. No ambito de Jesus de Nazaré, sob o signo tlansferéncia

Como se processa 0 encontro terapéutico-salvifoso ndiraculandos com Jesus de

Nazaré? Jesus nao cura ningugmo factg como faziam os outros mestres em lIsrael, mas

! Francoise DoltoSéminaire de Psychanalyse d’Enfant pf. 45-57.

2 Cf. D. W. Winnicott,De la Pédiatrie & la Psychanalysp. 168. Ver Também J. Ajuriaguertdanuel de
Psychiatrie de I'Enfantp. 858.

% Francoise Doltoles Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeays. 283-287.
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nas intervencdes miraculosas de Jesus de Nazaré@ctodtece sob o signo ttansferéncia
teologal onde o Pai transfere para o Filho as suas irssgdivinas filiais (Lc 1, 26-38;

Mt 3, 13-17; Jo 1, 1-18; Jo 3, 16-18; Fl 2, 6-1dnde o Filho transfere para o Espirito a
plenitude da vida recebida do Pai (Mc 1, 1-8; M13,17; Lc 4, 1-13; Lc 4, 14-30; Jo 3, 1-§;
Act 5, 27-32) e onde, finalmente, o Espirito Samamspde para o mundo os dons recebidos
do Pai e do Filho (Act 1, 1-11; Act 2, 1-41; Rmil511), através dos gestos e das palavras de

Jesus de Nazaré

No processo de recuperacao da saude do corpo gpatdacedos miraculandos, o Pai
transpde-se para o Filho, o qual se doa inconditinoente a si mesmo no Espirito Paréclito e
autor de todos os bens (Rm 8, 22-27; 2 Cor 1, 18;3, 1-9).

Contudo, o Espirito s6 se doara a si mesmo aqgakespela fé, tiverem reconhecido
Jesus de Nazaré como Filho de Deus. O encontralesos de Nazaré, a quem o Pai confiou
0 seu projecto de salvacédo, sera a condicdo pa&a dtspirito opere com os seus dons na
recuperacédo do corpo e do coragao dos miraculg@dosr 3, 6; Ef 4, 1-6).

Noutras palavras, assim como o Pai transfere @idagpara o Filho e o Filho delega
no Espirito o dom de curar, assim os pobres e ddachos de Israel se transferem, pela fe,
para Jesus de Nazaré. O encontro com Jesus deéNam@a-se 0 espaco aberto de todas as
transferéncias divinas. Em que consiste o encéransferencial dos miraculandos com Jesus

de Nazaré?

No sentido de Winnicdit ndo se trata duma interaccdo fenomenolégica iexter
apesar do seu caracter histérico, nem duma in@aoterior, do foro das intimidades, mas
dum acontecimento criativo intermediario, cujo vakal ndo se esgota nem na objectividade
dos factos nem no dinamismo subjectivo dos espjniois projecta-se para além de todas as
previsdes e referéncias espacio-temporais, ondermo cmutilado € apenas um pretexto

(kairos) de graca e de salvacao.

Instituimos, pois, como paradigma da compreens&o eth@ontros miraculosos de
Jesus de Nazaré, o conceito mevimento transferenciallo desejo e da experiéncia de

finitude dos miraculandos para a pessoa de JesuNladaré que fala com autoridade

! Inspiramo-nos na leitura de G. Verme&siquéte sur I'ldentité de Jesysarticularmente nas pp. 162-167. A
imagem inconsciente do corpo de F. Dolto é um dtmessencialmentgansferencialporque implica o sujeito,
desde a sua concepgédo, na relagdo com o outroatimada pela palavra, In C. Schaudemmnsmission de la
Nevrose et Image Inconsciente du Conms. 67-81. Em Jesus de Nazaré, Deus assume a masgmnidade e
incute-lhe uma dimens&o relacional com o Infinito.

2 Cf. D. W. Winnicott,Processus de Maturation chez I'Enfapp 31-43.
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(Mc 1, 21-28), tem piedade dos aflitos (Mt 15, 33;3conhece o coragdo humano
(Jo 1, 45-51) e arrasta as multiddes (Lc 4, 40M113, 7-10).

Constatamos que, o0 conceito dacontrq segundo os relatos biblicos das curas
miraculosas, é sempre mais amplo do que a nocfrarmdert capaz de significar apenas os
momentos mais altos da intimidade empéatica e daush&o de sentimentos, pela fé, entre
Jesus de Nazaré e os miraculandos. Noutras palaoass da opinido que toansfert
aplicado as curas miraculosas dos evangelhos, spomde ao momento mais critico e
vivencial, do ponto de vista da fé, na relacdo domculandos com Jesus de Nazaré
(Quadro 10).

Quadro 100 “Transfert” no encontro dos miraculandos com Jesle Nazarg

Encontro Transfert

Mc 10, 46-52 <::‘::> Mc 10, 51-52

Cegos Jo 9, 1-41 _ Jo 9, 35-39
Mc 8, 22-26 S Mc 8, 23-25

Mt 9, 1-8 - — Mt 9, 6-8
Paraliticos | Jo 5, 1-18 - Jo 5, 6-9
Lc 6, 6-12 _ Lc 6, 8-11

Surdos Mc 7, 31-37 _ Mc 7, 34-36

Gracas a transferéncia teologal, cria-se, entraicgulandos e Jesus de Nazaré, uma
situacaorelacional privilegiada,Eu — Ty mediatizada por palavras e por gestos, densamente
salvifica e dinamizada pelo Espirito de Jesus deaida Trata-se duma experiéncia de Deus
imprevisivel que, paradoxalmente, em torno daslagdteés do corpo e para além dos limites
do corpo, envolve e encanta ambos os participalBtete bendigo, 6 Pai, Senhor do céu e da
terra (Mt 11, 25-27). O movimento transferencial, entheas pessoas, leva sempre a

descoberta do que ha de mais intimo em cada um.

! Ver o conceito doltoniano deansfert pp. 41-44 do nosso trabalho.
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Presumimos que dransfert dos miraculandos signifique a transposicdo para a
plenitude dos temppsa pessoa de Jesus de Nazare, das aspiracoesiesé@s dos homens

de todos os tempos, representados na sua imagékadasiegundo os evangelhos

Etimologicamente, dransfert (Uber-tragern, como percepcao viva de si mesmo e
como sensibilizagdo a presencga do Outro, signdfit@balho interior de os miraculandos se
extrairem as representacdes arcaicas e mortiferegrgo e, para além dos constrangimentos
da carne, movidos pelo Espirito de Jesus de Nagarptojectarem no ambito simbdlico do

desejo das novas realidades do Reino dos*Céus

A interaccadransferencialentre Jesus de Nazaré e o cego de Jerico (L&345)30u
o paralitico de Betsaida (Jo 5, 1-18) ndo é apenmasnemorialdos eventos salvificos de
Deus na histéria da salvacdo mas €, sobretudoconteximento terapéutico e salvifico que
implica adescarnalizacaao corpo mutilado e desnarcizacaao espirito dos miraculandos,

como condi¢do para se nascer de novo (Jo 3, 1-22).

Recuperar a saude, segundo Dolto, é retomar o handio desejo na trajectéria do
Espirito de Jesus de Nazaré. Constatamos gquensfert entre Jesus de Nazaré e os
miraculandos se processa, fenomenologicamente aquieel de interaccdes verbals)(quer

a nivel de interac¢des gestuds. (

A. As Palavras

Grande parte das interaccdes entre Jesus de Namargiraculandos processa-se por
palavras, Ele, Verbo do Pai, que recapitula emper, virtude do Espirito, todos os
significantes das profecias que preconizam, a espeito, como o Messias libertador dos
oprimidos e dos mutilados (Is 61, 1-2). Jesus dju@os pobres de Isragldo podem dizer a
respeito de si, reformula em palavras a sua méblaga voz ao seu corpo e ao seu espirito

silenciados pela Lei.

Em conformidade com os diadlogos espirituais Slalitude de Francoise Dolto,
colocamos na boca dos miraculandos a resposta adkeqgie cada um, as palavras de Jesus:

As tuas palavras tocam o mais profundo do nosse sgarticularmente, tudo o que sentimos

1 Cf. Ch. Perrotles Miracles pp. 88-91.
2 Cf. K. Rahner, H. VorgrimleRetit Dictionnaire de Théologie Catholigue 99 e p. 484.
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e ndo podemos exprimir por falta de significantasapo dizer, como Tu o dizes, pois s6 Tu
tens palavras de vida eterigdo 6, 68).

O verdadeiro milagre nao reside tanto na cura deogonas na recuperacao dum novo
sentido para o mesmo (Mt 9, 4-7), a luz dos novwgsifcantes da Palavra, feita carne em
Jesus de Nazaré. Por virtude da sua encarnacdgs degessa no mundo arcaico dos
humanos para falar a linguagem do seu corpo, copalasras adequadas ao seu sofrimento.
As palavras de Jesus revelam aquilo que os mirmbogaja sentiam, sem compreenderem,

para lhes dar a oportunidade de se afirmaremmgiips na histéria da salvacéo.

Nos relatos das curas miraculosas de Jesus ded\d#iganguimos palavras déplica
(Mt 9, 27; Jo 9, 2; Mc 10, 47), palavras a@eolhimento(Mt 9, 2-6; Jo 5, 6-9; Mc 10, 52;
Jo 9, 3-6 e 35-41) e palavrasldaevor (Mt 9, 8; Mt 12, 23; Mt 9, 33; Lc 18, 43).

Enquanto que as palavrassiglicados miraculandos e deuvor do povo exprimem
a fé e o reconhecimento, as palavrasa#himentode Jesus de Nazaré significam as atitudes
de misericordia do Pai para com os pobres, em lisidazaré, e o dom do seu Espirito

aqueles que vivem na expectativa do Reino dos cgdsadro 11).

! Francoise DoltoSolitude p. 522.

2 Cf. J. D. NasioComment un Psychanalyste qui Travaille avec le €pnd’lmage Inconsciente du Corps
Ecoute-t-il son patienipp. 406-421.

% As grandes suplicas dos miraculandos dos evargellesus, Filho de David, tem piedade de mim
Mc 10, 47) tém um caracter messianico e reflectamonsciéncia de pertenca do Messias a linhagemagi& D
Deixam transparecer afinidades com os salmos nmiss&a aplicados a Cristo Messias (Heb 1, 5; J&4),
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Quadro 11(As palavras dos miraculandos, do povo e de Jesidadaré no encontro

das curas miraculosas

Miraculandos " Palavras dsuplica

(F€)

Jesus de Nazaré Palavras dacolhimento

v

(Misericordia)

Povo > Palavras déouvor

(Accéao de gracas)

As palavras dacolhimentode Jesus operaanivel do corppatravés de ritualizacdes
populares (Mc 7, 34-35; Mc 8, 23-24; Jo 9, 6-8;9/6), para se recuperarem as suas partes
fragmentadagela doenca, para além do corpma insercdo dos miraculandos numa nova,
ordem de vida, segundo o Espirito (Mc 10, 52; M238,Mt 12, 25; Jo 9, 35-41; Mt 9, 2-7).

Jesus, no seu Espirito, nomeia o corpo mutiladef@mula asituacédo de pobreos
miraculandos inscrevendo-os numa nova histéria ecenformidade com a verdade que
recebeu do Pai (Jo 14, 1-7). Competira ao Es@rjitenitude da vida e da graga nivel do
corpo e da alma de cada miraculanfe:€ pelo Espirito de Deus que eu expulso os desoni

entdo é porque chegou até vos o Reino de Ddtid2, 28).

A funcdo de Jesus é habilitar, pela féoopo e oespirito dos miraculandos para a
accao do Espirito, ndo criando-os ontologicamestso compete ao Pai, mas recriando-os
esteticamente, isto é, mpaca e na féa partir das partes dispersas, ocultas e perdioss

mesmos para a intervencao plena do Espirito, clRara unico dador de vida.

Antes da operacéo terapéutico-salvifica do Espidigsus, com as suas palavras de
acolhimentg da consisténcia ater corporal dos miraculandos e sentido ao seumais

intimo. Através de Jesus de Nazaré e, sob a ndittiaganteEu — Ty os miraculandos
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apreendem os designios de Deus Pai, a seu respa#osd o Espirito podera realizar

(Quadro 12,

Quadro 12(Palavras de “acolhimento” de Jesus de Nazaré nooaetro com 0S

miraculando$:

A volta do corpo Para além do corpo
- Chamai-o... Que queres que |te
faca? Vai, a tua fé salvou-te.
R _ (Mc 10, 46-52)
- Vés alguma coisa®ic 8, 23) . )
_ - N&o entres nem sequer na aldeia.
- Tocou-lhes nos olhos dizendo
ia-vos feit d Jyic 8. 26)
Ce seja-vos feito segundo a voss
gos . L.
fe. - Se eu expulso os demonios por
(Mt 9, 29) Belzebu,. por quem os expulsam |os
. o - vossos filhos?vt 12, 27)
- Vai lava-te na piscina Silée.
- Credes que posso fazer alguma
(Jo9.7) coisa?Mt 9, 28)
- Crés no Filho do homenid 9, 35)
- Meu filho, coragem. Os teus
pecados te sdo perdoad4.9, 2)
- N&o vale o homem muito mais que
uma ovelha?mt 12, 12
- Levanta-te toma a tua maca e o )
i volta para casamt 9, 6) - Porque pensais mal em voss$os
Paraliticos _ Estende a maovit 12. 13 coracGes? Que é mais facil dizer|os
Mt 12,13) teus pecados te sdo perdoados| ou
- Levanta-te toma o teu leito|éevanta-te e andg®it 9, 5)
anda(Jo 5, 8) - Queres ficar curadgo 5, 6)
- Eis que ficaste sdo, agora nao
tornes a pecaglo 5, 14)
Surdos - Effathg que quer dizegbre-te..
(Mc 7, 34)

Os proprios miraculandos tendo nascido, simboliceejede pais desiderantes, num

povo confirmado pelas palavras dos profetas, sdeitesl de palavra, cujasuplicas e

1 Cf. F. X. Durrwell,Le Pére pp. 161-167.
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louvores em consonancia com o desejo de Deus, realizaneignificam nas suas vidas,

por Jesus de Nazaré, gracas a doacao do Espirito.

A situacao relacional e transferencial, entre Jdsuslazaré e os miraculandos, sob o
dinamismo da Palavra e nas palavras, apresentarselogs sentidos: no sentido da
interpelacdo do homem, pela fé, para Deus e nadsedé& iniciativa de Deus, como dom,

para o homem.

Confiar-se incondicionalmente a Alguém, para alés limites do imaginavel e a
partir da experiéncia da prépria finitude, ndo $érapeuticamente reparador mas principio de
vida nova. Por sua vez, JesuRalavra de palavrasnomeia, recria, diferencia e da sentido a
todo o indizivel que, na relacdo miraculosa, nequeeé susceptivel de ser pensado pelos

miraculandos.

A originalidade de Jesus de Nazaré, taumaturgopdbses de Isragelreside na sua
sensibilidade em decifrar tudo o que néo pode iserpdra o reformular, salvificamente, na
matriz divina da sua propria condicdo de Verbo, @abspiracdo do Espirito e no projecto
eterno do Pai

Na clave da teoria da imagem inconsciente do caggundo Francoise Dolto,
constatamos quas palavras acolhedorade Jesus de Nazaré ndo sdo tamerpretativas
como compete ao Espirito (Lc 4, 14-30; Lc 24, 48t B, 27-32; Rm 8, 22-27), nem de
caracter persuasivp como € préprio do Pai (Jo 20, 11-17; Mt 6, 1-Bn 8, 8-17;
Rm 11, 33-36; Ef 4, 6), mas sao, sobretuwdmpreensivada condi¢céo sofredora dos doentes

do seu tempo, em ordem ao Reino dostéus

Jesus cura os doentes do seu povo nédo tanto pitlw gge sabe e é capaz de fazer
mas, sobretudo, por aquilo que Ele é com o Pai Espdrito para com ogobres de Israel
(Mt 12, 1-4; Mt 7, 28-29). H& afinidades simbodlieagre area de criatividadele Balinf e o
espaco relacional das curas miraculosas que ssirskuea pela interaccéo verbal e gestual de

Jesus com os miraculandos, promovida pelo Espiiitoo e por iniciativa de Deus Pai.

1 Cf. W. Barral,Le Corps et la Parolepp. 467-489.
2 Ch. A. Bernardle Dieu des Mystiquepp. 34-42.
% palavrasompreensivade Jesus de Nazaré:

Aos cegosQue queres que te faca? Vai, a tua fé salvoiMe 51 e 53)Credes que eu posso fazer alguma
coisa? Seja-vos feito, segundo a vossa {#It 9, 22 e 29).

Aos paraliticasQueres ficar curado?... Levanta-te toma o teu leitanda...(Jo 5, 6 e 8)Que é mais facil
dizer, os teus pecados te sdo perdoados ou, levam@anda? Ora, para que saibais quéMt 9, 2 e 4-7).

Aos mudosJesus levantou os olhos ao céu e disse-lhe, Effgtlédquer dizer, abre-te(Mc 7, 34).
“ Cf. M. Balint,Le Defaut Fondamentapp. 37-41.
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Ao sentir amanacdes corporasgolorosas dopobres de IsraelJesus comove-se, na
intimidade do Pai, @erelabora-asno seu Espirito, para as devolver, verbal e gksarde,

de maneira suportavel aos mesmos interlocutores, @o-51; 6, 60-64).

Uma das referéncias mais significativas dos mieawos para a interiorizacdo das
palavras de Jesus de Nazaré, é o rosto de Cngéoincagem reflectida no seu proprio rosto
lhes revela a verdade de Deus. Segundo Denis agsena relagdo fundamental entre as

palavras e a luz reflectida, e entre o ver e o Duvi

Dizer que um rosto se ilumina ndo tem qualqueridersendo em relacdo a verdade

dita e ouvida por ambos os interlocutores.

B. Os Gestos

Em sentido lato e, no contexto das curas miracsldea evangelhos, entendemos por
gestos miraculosos o conjunto de comportamentasioglais e ritualizados que, sob forma
corporal e simbdlica, constituem o elo terapéusialvifico das interaccbes de Jesus de

Nazaré com os miraculandos

Os gestos de Jesus de Nazaré ndo se reduzem agkmgucorporal, mas sao
verdadeiros eventos salvificos inspirados no comailado, isto é, os gestos de Jesus de
Nazaré sdo elaborados, interiormente, em tornovdassitudes e da histéria do corpo

mutilado de cada miraculando.

Os gestos, ainda que apontem simbolicamente reatalades ausente®bedecem
contudo, fenomenologicamente, ao ritmo e aos mawiosenormais do corpo. O corpo
mutilado dos miraculandos, nos respectivos cendadasvisualidade daincomunicabilidade
e daimobilidade torna-se aespaco — kairgsonde todos os gestos, terapéuticos e salvificos,

se cruzam na trajectoria salvifica do cumprimertoa@htade de Deus.

N&o distinguimos, a parte, os gestos dos miracakdds gestos do seu taumaturgo,
uma vez que todos se integram, inevitavel e comgianmente, no grande movimento
salvifico de Jesus de Naza(®uadro 13).

! D. Vassel e Visage, la Lumiére et le Nopp. 421-435.
2 Cf. K. Rahner, H. VorgrimleRetit Dictionnaire de Théologie Catholiquep. 284-286.
% Ver 0 nosso conceito doltoniano cierponas pp. 145-148.



316

Quadro 130Os grandes gestos miraculosos de Jesus de Nazaré

Jesus tomou o cego pela méo e levou-o para foraldizsia. P6s-

Ihe saliva nos olhos e impondo-lhe as maasic 8, 23)
Com os cegos | Entdo tocou-lhes nos olhos dizend@ut.9, 29)

Dito isto, cuspiu no chéo, fez um pouco de lodo eosaliva e

ungiu-lhe os olhogJo 9, 6)

Levanta-te, toma a tua maca e vai para cagait.9, 6)
Com os paraliticos Estende a méo, e ele estendegval2, 13)

Levanta-te, toma o teu leito e andduJo.5, 8)

Jesus expulsou um demonio que era mude.11, 14)

Jesus tomou-o a parte no meio do povo, pds-lheed®sdnos
Com os surdos

ouvidos e tocou-lhe a lingua com saliva. Levant®wolbos ao céu

€ suspirou..(Mc 7, 33-34)

Constatamos que 0s gestos terapéutico-salvifico3edes de Nazaré se processam
mais nainterface do corpo (esquema corporal) com o espirito (imageronsciente do
corpo), numa area intermediaria particularmente criativa, do que no ambito
predominantemente do corpo, sob o signo do acanteaeno dominio exclusivamente do

espirito, sob o signo do significar.

Dada a sudensidade simbdlica o seuealismo carnalos gestos de Jesus de Nazaré
ndo sdo nem de natureza predominantemente corpwal, fenOmenos espirituais, mas
acontecimentos intermediari@gie anunciam simbolicamente, no espaco e no teangiada

do Reino de Deus.

Todos os miraculandos dos evangelhos, feridos peieaissitudes da vida e
constrangidos pelas exigéncias da Lei, em tornsudamutilacdo, encontram nas palavras e

nosgestosde Jesus de Nazaré o acolhimento terapéuticdisalde Deus.

Em que consiste acolhimento gestuale Jesus de Nazarée?
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Do ponto de vista doltoniano, os gestos de Jesusadaré significam a integracédo
harmoniosa do corpd?6s-lhe saliva nos olhos e perguntou-lhe, vés atgaoisa? O cego
levantou os olhos e respondeu: vejo os homens émwaoes que andam.(Mc 8, 23-25);
instituem limites entre o ser, segundo o Espigto, existir segundo a LeQue é mais facil
dizer, os teus pecados te sdo perdoados, ou dizania-te e anda...(Mt 9, 4-7); restituem
a palavra para se exprimir o indizivel da hist@& cada umLevantou os olhos ao céu,
suspirou e disse, Effatha, que quer, abre-{@ic 7, 34-36); realizam as promessas de Deus,
asseguram a continuidade de ser e garantem addéatdesleitosdentro do povo de Deus:
Dito isto, cuspiu no chéao, fez um pouco de lodo amaliva e com o dedo ungiu os olhos do
cego. Depois disse-lhe: Vai lavar-te a piscina de€Sque quer dizeenviadd. O cego foi,

lavou-se, voltou a ver.(Jo 9, 6-8).

Tocar o corpoou impor as maos sobre o corEao gestos recorrentes de Jesus de
Nazaré que mobilizam um conjunto de forgas intesa exteriores, capazes de modificarem,

radicalmente, o sujeito humano e de reorganizareselo espirito a maneira dum novo

nascimento (Jo 3, 3-2).

Sa8o0 momentos intensosansicionais que excedem toda a capacidade verbal dos
miraculandos e tocam o0 amago mais arcaico do serarticulacdo do corpo (esquema
corporal) com o seu espirito (imagem inconscienteatpo}.

Sensivel aos diferentes movimentos do corpo doacoiandos dentado a beira do
caminho— Mc 10, 46), Jesus apreende a trajectoria dodsssejo, através da sua suplica
(Jesus, Filho de David, tem compaixao de miiic.10, 47) e adapta os seus proprios gestos
as novas situagdes criaddsgus parou e disse, chamai-dic 10, 49), pargrosseguirem o
seu caminhoNo mesmo instante recuperou a vista e foi seguiletus pelo caminho...
Mc 10, 52).

Os gestos de Jesus de Nazaré aportam aos miragsilanth sensacdo de plenitude
messianica sob a forma deeincorporacédo corporal,e dum profundosentimento de si
mesmoAo cair da tarde trouxeram-lhe muitos possessosuslexpulsou 0s espiritos com a
sua palavrale com os seus gestosg@rou muitos doentgd/c 1, 32-35) Assim se cumpria a
palavra do profeta Isaia$omou sobre si 0s nossos sofrimentos e carregouocpeso das
nossas doenca@vit 8, 16-18). Isto €, gracas aispositivo relacional e gestuakiado por
Jesus de Nazaré, junto dpebres de Israglos miraculandos podem beneficiar da acgéo
divina do Espirito de Deus até aos limites de smues, onde ainda néo € possivel dizer-se,

nem representar-se 0 Reino de D&enetrando os seus pensamentos, Jesus disseddes: t

! Francoise Doltol'Image Inconsciente du Corpgp. 22-24.
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o reino dividido contra si mesmo sera destruido..a,(xe Eu expulso os demodnios por
Belzebu, os vossos filhos por quem os expulsathc 21, 17-19).

Progressivamente, e ao ritmo da reciprocidade dstog, 0s miraculandos vao
libertando cada vez mais os movimentos do seu quape a proclamacao da sua@&és no

Filho do Homem? Eu creio, Senhor, e prostrandaadeyou-o...(Jo 35-41).

Como diz Joel Clergeha palavras que comovem o coracdo e gestos quenfala
razaq o que significa que, se as palavras de Jesusadarélinterpelam no sentido da vida
eterna (1 Jo 4, 7), os seus gestos mobilizatma e o corpo na trajectdria do desejo de Deus

Pai, revelado em Jesus de Nazaré.

Para se apreender a dimenséao subtil dos gestasds de Nazaré, é preciso admitir
gue o mais importante de tudo o que acontece renodh graca e em torno do corpo, por
virtude do mistério da encarnacdo, permanece gsexsgpre oculto e inacessivel a razdo
(Tg 1, 17-18; Ef 2, 4-10; 2 Cor 5, 14 e 6, 2; 21CL8; Tt 3, 4-7). Como gostava de exclamar
Francoise Doltopnde se encontra aquilo, gracas ao qual eu tenhi@o proprio ser?

Do ponto de vistaeologicq e sempre na clave da teoria da imagem inconscamt
corpo, constatamos que a espontaneidade dos glesfiesus de Nazaré tem a sua origem no

Espirito divino que o Pai concedeu ao Filho, naénis da sua encarnacéo

Parafraseando Merleau-Ponty, os gestos de JesMazié, como significantes da
accao criadora do Pai, ndo sdo uma mera imitacdoridgdo do mundo por Deus, mas
verdadeiras e originais recriacdes do mesmo, péio,Fjue opera no Espirito em Jesus de
Nazaré. Efectivamente, os gestos miraculosos de Jesusadaré sdo a continuacdo, no
espaco, no tempo e narne da actividade do Verbo pelo Pai.

Segundo a carta de S. Paulo aos Colosseng#s,foi criado n’Ele e por Ele o
mundo sO subsistira com Ele, como Filho amado dioePanagem do Deus invisivel
(Cl 1, 12-20). O Deus criador é o Deus que reaisaa obra, pela sua Palavra encarnada no
Filho por accdo do Espirito Santo. Os gestos dasJde Nazaré apresentam, pois, uma
dimensao trinitaria cujo dinamismoa® eterno Impor as méou tocar o corposignifica
restituir ao sujeito humano \asualidade a comunicabilidadee amobilidadedos filhos de
Deus como na criacdo do mundo (Gn 1, 1) e do homemagem e semelhanca de Deus
(Gn 1, 26-28; Ef 1, 22; FI 2, 11; Cl 1, 18).

! Frangoise DoltoSolitude p. 527.
2 Cf. F. X. Durrwell,L’Esprit Saint de Dieupp. 147-149.
3 Cf. Merleau-PontyPsychologie et Pédagogie de I'Enfapt 210.
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No desempenho gestual de Jesus de Nazaré, apreendéois movimentos
complementares: movimento ascendentids gestos de Jesus de Nazaré que acompanham o
desejo dos miraculandos, sob a forma de suplesus parou e disse, chamai-o. Chamaram o
cego dizendo-lhe, coragem! Levanta-te, Ele chama-Raboni, respondeu o cego, que eu
veja... (Mc 10, 49-52), e o movimento descendente dosogedé Jesus de Nazaré que
revelam o desejo do Pai, a respeito do destincada am:Jesus disse-lhe, Vai, a tua fé te

salvou. No mesmo instante, recuperou a vista eigdgsus pelo caminho (Mc 10, 52).

Nos gestos corporais de Jesus de Nazaré, maistanordo que a representacao
visual e a frequéncia ou o ritmo dos mesmos, s&eos efeitos gratificantes no corpo e no
espirito dos miraculandos, na tentativa de suparasanbolicamente, os limites efémeros da
carnalidade para se inserirem na nova ordem de ded®eus Pai, por accdo do Espirito
divino.

Todos os gestos miraculosos de Jesus de Nazartgreondo corpo dopobres de
Israel, sdo uma revelagdo do Pai, pois ddo a conheceu m@me e tornam-no visivel no
mesmo acto terapéutico. Para realizar as suassaagdtai concede ao Filho um nome que
esta acima de todos os nomes (Fl 2, 9-11). Nomeexjmeme toda a profundidade relacional

e pessoal com o Pai, tal como Cristo a concebeba, Pai(Lc 11, 2).

Assim, o Pai confia ao Filho o segredo do seu miistdd Verbo fez-se carne
(Jo 1, 14), no qual todos participam, como domigsacdo Espirito, pela cura do corpo e
pela graca da filiacdo, no Filho (Jo 1, 12). Nes#ntido, Jesus de Nazaré, Verbo do Pai,
desempenha a missdo de taumaturgo, pois Ele age solmundo no mesmo movimento
divino com que o Pai o gerou. Ele néo realiza retéio em relacdo a Paternidade do Pai, a
seu respeitoAs minhas palavras ndo sao minhas... assim como tarabébras que eu faco
sao apenas as obras do Rao 10, 36-39; 12, 49-50).

Assim, como veremos na préoxima seccdo da nossatigaedo (2.3.3.), todos os
miraculandos dos evangelhos estdo chamados ehparéim Cristo e pelo Espirito Santo, os
poderes divinos do Pai, sobre a criagao.

! Lembramos que o conceito @ieagem inconsciente do corgon F. Dolto ndo é uma representacdo optico —
visual do corpo, mas uma representacdo vivenciahdsemo, sob a forma deentimento de si mesmim Le
Sentiment de Sop V-VIII (Préface de G. Guillerault).
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2.3.3. No ambito do Espirito Santo, sob o signo deecuperacdo

Se o verdadeiro Paraclité®drakleto$ e dador de vida ao corpo e gpiritus dos
miraculandos € o Espirito Santo, entdo, nada raério do que uma interpretacéao literal e
sintomatica das curas miraculosas, operadas pas desNazarézntdo tocou-lhes nos olhos,
dizendo, seja-vos feito sequndo a vosga/ité, 29},

Etimologicamente, o conceito de milagre com os segsificantes afinsnjirari —
admirar-se;dynamis— poder;teras — coisas extraordinariasemeion— sinal; thaumazo—
espantar-se), na clave da teoria da imagem inamtscdo corpo segundo Dolto, exprime
mais a ideia de presenca e de energia divinasyel@ dgenémeno espectacular, e aponta mais
para determinados processos renovadores do codacBomem, pelo Espirito de Deus, do
gue para eventos sensorio-perceptivos realizadoggsus de Nazaré. Efectivamente, Jesus
de Nazaré com os sesmais extraordinariosvem disponibilizar, na fé, os miraculandos,

comoeleitos de Deygara acolherem os dons da sua cura pelo Espériizeus.

Em conformidade com a estrutura trinitaria das unaaculosas de Jesus de Nazaré,
s6 poderdo beneficiar da cura do corpo eattaa pelo Espirito de Deus (Rm 5, 1-11;
2 Cor 1, 18) aqueles que, na fé, tiverem s@mnhecidoem Cristo (ClI 1, 12-20; FI 3, 17;
Ef 1, 3-23) comeleitosde Deus Pai (Act 2, 1-41; Rm 8, 18-39; Heb 11, 1).

No contexto epistemologico do protagonismo do Hspirdentro do processo
miraculoso com Jesus de Nazaré (Rm 8, 8-17 e 8722-Cor 12, 3-30), mais importante do
gue os acontecimentos em si, no espaco e no teémpalinamismo terapéutico-salvifico do
mesmo Espirito (Jo 3, 34 e 16, 14), capaz de arade mobilizaas energias do corpo e 0s
sentimentos do coracdmara uma nova maneira de ser, de compreender daveude viver o
mistério de Deus. Isto €, mais importante do quex#icdo do corpo mutiladem
transformacaosob a accdo de Deuss(leprosos ficam limpos, os coxos andam, os surdos
ouvem, 0S cegos véem e 0s mortos ressuscitarklt.11, 5), € o dinamismo profundo e
oculto da vida nova, suscitada pelo mesmo Espiat®eus 40s pobres é anunciada a Boa
Nova...- Mt 11, 5Y.

! A perspectivdenomenoldgica naturistados relatos dos evangelhos néo se adequa ao dinarprofundo da
cura dos miraculandos de Jesus de Nazaré, que elardaltoniano tenta reformular.

2 N&o se entende Bspirito de Jesus de Nazaré em sentido imaterial ou amlatierimetafisica classica mas,
como alento subtil da divindade que tudo anima. €le inspirador de todas as realidades, imerso @s m
profundo dos cora¢Bes. Os misticos experimentaraus,tatravés do seu Espirito e imergem n’Ele, entuelo

e 0 nada, entre o ser e 0 acontecer.
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Neste sentido, a originalidade terapéutica do Esplivino ndo reside tanto na ordem
das aparéncias, mas na vivéncia jubilosa e sedetalom de Deus (Rm 8, 22-27;
Rm 5, 1-11).

Segundo o modelo terapéutico-salvificoPeeumatolégicode Jesus de Nazare, a
medida que @piritus dos miraculandos se abre ao Espirito de Deus) e@po, fisicamente
recuperado, perde protagonismo (Mt 9, 4-8) parmmpeecer apenas como sinal dagnalia

Dei em Jesus de Nazaré.

O Espirito de Deus actua, pois, sacramentalmemejeh do corpo mutilado de cada
miraculando, como matriz sensivel das operacOesiwis e indiziveis de Deus, mas o
verdadeiro espacgo das intervencdes divinassgiritus do sujeito encarnado sob o signo de

vivéncias profundas, onde o desejo do homem sa carn 0 desejo de Deus.

Desenvolveremos mais a nossa ideia, segundo acglapirito de Deus é a origem de

toda a vida e contém, em si, todas as virtualidestapéutico-salvificas

O Espirito, origem de toda a vida

Ja desde os primordios da cosmologia greco-ronteiPaeuma potencial de vida, € o
dador universal de vidaDo mesmo modo, na Sagrada Escritura, a doac&@daompete
aoPneuma(l Cor 15, 46). S. Paulo concebe o Espirito desmeumoforca vital (Rm 8, 2),
cuja funcgéo é vivificar (2 Cor 3, 6; Jo 6, 63). @&da vivificadora do Espirito, depois de ter
tomado posse de Cris{d Pe 3, 18; Rm 1, 4), congrega os selefos no mesmo Espirito
(Rm 8, 16; 2 Cor 5, 17).

O corpo mutilado, segundo a carne, vivificado pespirito de Deus, é certamente
uma componente fundamental no pensamento pa@instd da linhagem de David, segundo
0 sangue- Rm 1, 4). O que se destaca particularmente eRado, € a dimensao de vida
nova segundo o Espirito, que os miraculandos, aasto do povo eleifdambém receberam

na fé, como dom da sua cura (2 Cor 5, 17; Rm 6, 4).

! No Les Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafsancoise Dolto coloca as curas de Jesus de &lazar
na clave viva do Espirito, reformulado, como Pesgaatrajectéria do desejo. Ver nas paginas 139-14D,
175, 226, 228, 229, 235, 288, 311, 339, 357.

2 Cf. P. HadotExercices Spirituels et Philosophie Antigpe. 75-98.
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Vida nova, que lhes adveio, ndo por evolugédo nitonas por intervencdo do Espirito
de Deu$. Sao multiplas as reformulacdes biblicas em tdmparadigma do Espirito de Deus
como origem de toda a viddo 3, 1-8; Rm 5, 1-11; Rm 8, 8-17; Rm 8, 22-2Tat 12, 3-30;

2 Cor 1, 18; Ef 4, 1-6; 1 Jo 4, 7-6assim como, também, sdo inGmeras as referéneias d
Francoise Dolto & accao do Espirito que, sob ondsrao do desejo do homem, opera a sua
cura: O Espirito de Deus, principio de vida, cuja presemgerior, proporciona paz e faz
ecoar todo 0 nosso sef. O Espirito é uma realidade, cuja presenca nos mtajdora do
tempo e do espaco no Eterno de Deus e em comunh@o ©utro.* Sempre que se atingem
os limites dos pensamentos psicanaliticos, encegraempre qualquer coisa que nao é do

dominio da psicanalise>..

Se o Espirito € a origem e o dom de toda a vidpprgue contém, em si, pela

encarnacao do Verbo, todas as virtualidades tetiapée salvificas de Jesus de Nazare.

O Espirito contém, em si, todas as virtualidadesputico-salvificas

A accédo terapéutico-salvifica do Espirito de Deéie B0 abarca, no seu espectro
divino, todos os homens em Crigem 1, 4; 1 Cor 12, 13) que n’Ele vivem e exist@nCor
5, 7; Gl 5, 25), mas cada qual em particutampo e almacom a sua histéria e em cujo

coracao o Espirito inscreve a sua Lei com o dedoedss (2 Cor 3, 3).

Assim como, segundo Francoise Dolto, o critériosdéde do sujeito humano néo
depende tanto do nivel de articulagdo do esquemmred com a imagem inconsciente do
corpo, mas da capacidade em integrar, vivenciaknerdorpo e o espiritosob o dinamismo
do desejo, assim também, na nova ordem messiaaidasilis de Nazaré, o critério de saude
dos miraculandos nao reside tanto na potencialifiat® do corpo recuperado mas na sua
possibilidade em ser livre, segundo o Espinita,liberdade dos filhos de Dey&l 4, 4-7,
Gl5,1;1Pel7,21).

Em conformidade com os padréesraemalidade / anormalidadde Jean Bergeret,
conjugados na clave biblica dos dons do EspiritadS@ Cor 12, 3-30), o verdadeiro homem

' E o préprio Espirito que vem em socorro da fragueamana. E Ele que ora, por nés, com gemidos
inenarraveis (Rm 8, 26). E também Ele que, comdrismlo Filho, infunde nos crentes o sentido dapgdo
filial pela qual o homem pode exclamAbbd, Pai (Rm 8, 15; Gl 4, 16).

2 Jésus est Vivantes Quatre Evangiles, p. 496.

% Francoise Doltoles Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeafys339.

* Francoise Doltapidem p. 357.

® Francoise DoltoSolitude p. 200.



323

saudavel dien portantndo € aquele que se reconhece ou declara comoaslaquele que,
consciente das suas competéncias, tenta gerir edredasria as suas proprias energias

interiores.

Neste sentido, @feito de curado Espirito Santo ndo significa apenas um novo
dinamismo existencial nos miraculandos, mas umdadsiratransubstanciacaao seu ser,

na medida em que segundo os paradigmas da:

Invisualidade =» Visualidade (cegos)
Incomunicabilidade = Comunicabilidade (surdos)

Imobilidade = Mobilidade (paraliticos)

€ impossivel reanimar gpiritus sem recuperar, a0 mesmo tempo, 0 corpo, iStoESpaito

de Deus que renova o cora¢gdo do homem é tambéiadoicda sua nova corporeidade.

Segundo Alvarez Verdes, o mesmo principio divinmachizador do espirito dos
miraculandos, € também o renovador da substanceedaorpo, em ordem a sua unidade
harmoniosd Consequentemente, paz de Deus que supera toda a compreensdo humana
(panta noui reinard sobre vos..(Fl 4, 8), isto €, no coracdo daqueles que baaedim da
cura pelcEspirito.

No vértice do encontro de Jesus de Nazaré comuwadi#os miraculandos revelar-se-
a o Espirito de Deus, como primicia escatologieaa @ssumir a trajectoria do seu desejo e
realizar, com a sua acc¢ao terapéutico-salvificasaracbes do seu coracdo (Rm 8, 26). A
sintese final entre wousde Cristo e mousdo homem recuperado sera obra do Espirito

Do ponto de vista da teoria da imagem inconscigateorpo, a recuperacao da saude
do corpo (esquema corporal) so é possivel gracdsamismo vivencial do desejo do sujeito
(imagem inconsciente do corp@pis se 0 corpo existe € porque o sujeito, comualssejo,

se encarnou nele?..

! Cf. J. Bergeret,.a Personnalité Normale et Pathologique 15.

% Segundo as relagdesbstancia e forgano pensamento helenistico, a forca emana daimaBér L. A. Verdes,
La Nueva Vida en Cristo. Interrogantes a la Biogtjop. 113-138.

3 Cf. L. A. Verdesjbidem pp. 390-391.

* Francoise Doltol.'Image Inconsciente du Corpg. 275.
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A recuperacdo do desejo dos miraculandos, retitho gmenca nas malhas da Lei ou
em torno das partes mutiladas do corpo e impedadfiuit existencialmente, é sempre obra
do Espirito divino que se manifesta nas palavrassegestos de Jesus de Nazaree@osicao
do desejono seu caminho, pelo Espirito de Deus, reanimarpoc distanciando-o das

carnalidades perversas incitando-o a simbolizagdo, no mesmo Espirito.

Interrogada noLes Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeabebre a
impetuosidade do desejo do homem que procura aderde Deus, Dolto responde que
aquilo que nos impele a procurar a verdade no Qéatsempre algo de fundamental que nos
falta irremediavelmente. Isto é, o verdadeiro ataaldesejo do homem, movido pelo Espirito

de Deus, tende sempre a realizar-se para alénintites| de tudo o que é previsitel

Nos relatos dos evangelhos nem sempre € facihdistias intervencdes miraculosas
de Jesus de Nazaré das accOes terapéutico-sauific&spirito Santo, cujo dinamismo, no
fundo, se insere no mesmo projecto de Deus Padluam pessoas divinas distinteBsquanto
for dia, cumpre-me terminar as obras daquele queemaou...(Jo 9, 4)...Meu Pai continua
agindo até agora e Eu ajo também(Jo 5, 17).Se eu expulso os demonios pelo dedo de

Deus, certamente é chegado a vis o Reino de Déus11, 20).

O Espirito Santo irrompe de tal maneira na vida elra de Jesus de Nazaré, que 0s
seus atributos s&o os atributos de Cristo. E inipelssonhecer verdadeiramente a Cristo, na
sua humanidade, sem reconhecer n’Ele o Espiriideds. E se a Deus se define como Pai de
Nosso Senhor Jesus Crisfm(iele que ressuscitou Jesus de entre os morid®m.8, 11), ao
Espirito s6 é possivel caracteriza-lo como Espiad-ilho, pelo qual Deus Pai ressuscitou
Jesus Crisfo

Mas também é verdade que o Espirito nunca se reeefaaneira sensivel e directa
em Cristo, pois a sua missdo € manisfesta-lo, us @boras, como Filho enviado ao mundo,

pelo Pai.

A sua presenca e acgao terapéutico-salvifica nbeeponos oprimidos, nos coxos e
nos paraliticos da profecia de Isaias, atravésedasJde Nazaré, € como uma Luz que se

acende no nosso mundeor isso, enquanto estou no mundo, sou a Luz damuiJo 9, 5).

A afinidade teologal das accdes de Cristo com ssviencdes do Espirito sdo téo

intimas, embora sejam Pessoas distintas com midgéesntes, que o Espirito Santo de Deus

! Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeajys. 9-10.
2 Cf. F. X. Durrwell,L’Esprit Saint de Dieppp. 69-730 Espirito irrompe de tal modo na Pascoa de Jesies q
0s seus atributos divinos sédo os mesmos do Ciistificado.
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€ denominado, ora Espirito do Filho (Gl 4, 6), &spirito do Senhor (2 Cor 3, 17), ora
Espirito de Cristo (FI 1, 19; Rm 8, 9).

A complementariedade divina do Espirito de Deus colspirito de Cristo aparece
também nos Actos dos Apéstoldendo sido impelidos pelo “Espirito Santo” a anuarca
palavra na Asia, percorrem a Frigia e a regido dal&ia. Chegados aos confins da Misia,
tentaram entrar na Bitinia, mas o “Espirito de Jgsnéo lhes permitiu..(Act 16, 6-8).

Mais uma vez, o Espirito Santo e Jesus de Nazar&afustapdem nem substituem,
um ou outro, nas suas intervencdes terapéuticéfisalymas, como pessoas divinas distintas,
participam, um e outro, no mesmo Plano salvificd’dg junto dogpobres de Israelos fiéis
sdao justificados pelo Espirito de Deus, em nom8etthor..(1 Cor 6, 11).

Tanto na literatura paulina como na joanina, os f&ultam, no Espirito, pela sua
comunhéo com Cristo (Jo 7, 37-39); em Cristo, sdados pelo selo do Espirito prometido
(Ef 1, 13); comacorpo de Cristpsdo templos do Espirito Santo (1 Cor 6, 15);abjthdos
pelo Espirito, pertencem a Cristo (Rm 8, 8).

Entre Cristo e o Espirito, reina uma unidade e imiaidade divinas tais, que Paulo
pode falar de Cristo, tornado Espiri€@risto, ultimo Homem, tornou-se ser Espiritual, dad
de vida...(1 Cor 15, 45)

Os beneficios terapéutico-salvificos, sob o sigaccura do corpo e dspiritus dos
miraculandos, mais referidos e atribuidos as ieteglies de Jesus de Nazaré e a accdo do
Espirito Santo, séa justificacdq a santificacdoos dons da alegria e da paz servi¢Q 0s
bons sentimentos interiorea koinonia a filiacéo diving a ressurreicéo e a vidaO que
significa que a identificacdo espiritualestéticacom Cristo, na fé, conduz a transformacéo

profunda da vida no Espirito

Todas as palavras e gestos de Jesus de Nhahiltam e encaminham para a
plenitude da vida do corpo e dpiritus dos miraculandos, no Espirito. S. Paulo referarag
dons que, sendo especificos e peculiares de Grmtmpa identificacdo a CristdGl 4, 19),a
reproducdo da sua image(&f 4, 13), induzem e orientam os seus benefasana fé, para a

plenitude de vida no Espirito.

! Cf. F. X. Durrwell,L’Esprit Saint de Diepp. 42.

2 Os conceitos biblicos referidos correspondem agsistes textos: 1 Cor 6, 11 e Gl 2, 17; Rm 2, 29 2, 11;
1Cor6,11e1Cor1,2;Ef4,30e Ef1, 13; RIn1l7 e Fl 4, 4, Rm 14, 17 e Rm 5, 1; Rm 8, 9-1Cpt 3, 16;
2Tt1,14eRm8, 10; 2 Cor 13, 5; Ef 3, 17; C271,1 Cor 12,11 e Cl 1, 29; Rm 8, 26 e 2 Cor1®2,GI 5, 25 e
Cl3,4;Fl 1,21, Rm6, 11; Gl 2, 20; 2 Cor 12; &85, 25 e Cl 3, 4; FI 1, 21; Rm 6, 11; Gl 2, 20Cor 13, 13;
1Cor1,9;RmS8, 14; Ef 1, 5.

3 Cf. L. A. Verdes]a Nueva Vida en Cristo. Interrogantes a la Biogtis. 392.
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Como veremos nas proximas secc¢oes, 0os beneficaggtaico-salvificos do Espirito
Santo sdo derdem subtil na almdos miraculandosA) e deordem substanciato seu corpo
(B). Isto significa que o Espirito Santo, além des&mtersubstancialmentasnecessidades
do corpo mutilado dos miraculandos, opera tambeéintiimentena sua alma, realizando o seu
desejode vida nova, em conformidade com as exigénciaReloo de Deus, em Jesus de
Nazaré.

A. As subtilidadedo Espirito

A originalidade terapéutica e santificadora do HpiSanto, no movimento das
intervencdes miraculosas de Jesus de Nazaré, adadilém de nada exterior da ordem do
mundo, mas da propria dinamica interior do mistéiano trinitario. Se o Espiritcompleta
a obrade Jesus de Nazaré, com os seus dons sagradasd {2,(3-30), entdo é porque o
Espirito procede do Pai e do Filhisto é, Ele é &spirito do Pai e do Filho

Por conseguinte, as accdes curativas do Espintoadiem relacdo ao Filho, ndo se
podem compreenderonologicamentecomo se o Espirito operasse nos miraculandossiepo
de Jesus de Nazaré, nmdologicamenteporque tudo acontece miraculosamente no mesmo
acto absoluto terapéutico-salvifico de Deus Pai aoreeu Filho Jesus, por virtude do
Espiritd. Ndo se trata de compreender, em si mesmo, o gscmiraculoso, mas de

apreender os seus efeitos pela accdo do Espiribeuls no corpo dos miraculandos.

Um dos modelos mais significativos e peculiaresadgdo terapéutico-salvifica do
Espirito nos miraculandos de Jesus de Nazaré gbgta ddmagem Isto é, a percepcao dos
efeitos terapéuticos do Espirito Santo nos miraclda é mais da ordem ttaagemdo que

da ordem da Palavra, como compete ao Filho, ens dkesNazaré.

Se o Filho, Jesus de Nazaré, ¥asboe oLogoscurativos do Pai, pelo dinamismo da
sua encarnacao (Jo 1 1, 15), entdo o Espiritossken@gemque consubstancia a Palavra do
Filho no corpo e napiritus dos miraculandos, com a plenitude da sua vida Balavra do
Filho, em Jesus de Nazare, € da ordem da relagddveke sonora, Bmagemdo Espirito é

do ambito vivencial, invisivel e silencioso.

1 A terminologia subtil — substanciak de Francoise DoltoAu Jeu du Désjrp. 269. Foi comentada e
reformulada por G. Guillerault, ines Deux Corps du Mop. 58.

2 O Espirito Santo, ao curar o corpo, ndo s6 corgéentidade divinaaos miraculandos, mas também o poder
de a transmitirem (Mc 10, 52).



327

Todos os dons terapéuticos e salvificos que o iEsppor intermédio de Jesus de
Nazaré, concede aos cegos, aos paraliticos e atmssrdos evangelhos, sdo acolhidos pelos
mesmos sob a experiéncia de imag&aboni, respondeu-lhe o cegoMc 10, 51;Vejo os
homens como arvores que andarnvic. 8, 24;Jamais se viu algo de semelhante em Israel...
Mt 9, 33.

Cada miraculando beneficiara dos efeitos das cuessiancicas de Jesus de Nazaré,
na medida em que, pela fé, reflectir em si mesnmagem divina do Espirito, tornando-se
templo do Espirito SantdBendito seja Deus, Pai de Nosso Senhor Jesus Qyistonos
congregou no reino do seu amado Filho... Ele que émagem do Deus invisivel
(Cl 1, 12-20). Se é dificil fazer-se uma imagenresentativa do proprio corpo, por causa do
dinamismo transbordante das suas componentes gasqei biologicas que se infiltram
através das malhas subtis da representacdo, nfaig dinda se tornara percepcionar a
imagem de Deutalhada a medida do corpo e do desejo de cadauta@ralo, pelo Espirito de
Jesus de Nazaré.

Quando no Livro do Génesis se diz gDeus criou 0 homem a sua imagem e
semelhancdGn 1, 26), o seu significado mais provavel éalamacao da origem divina do

homem e do seu lugar privilegiado na obra da cofaca

Parafraseando com o conceito doltoniandMAGE (imagemj, a primeira letra da
palavra,l, significa a identidade divina concedida pelo Egpicomo dom gracioso, na fé,
aos miraculandos de Jesus de Nazaré, enquanto gilaba,MA, (mamg palavra que a
crianca pronuncia nos primordios da sua vida) sspra a Paternidade de Deus Begem
de todo o dom perfeito, que acolhe no seu Amorlagupie escolheu, desde o principio do
mundo...(Cl 1, 12-20). Finalmente, a ultima silab@E, simboliza a terra, como base
fundamental do corpo, a apontar para o mistériengarnacéo do Filho, em Jesus de Nazaré,

taumaturgo do Reino dos céus.

Isto evoca a ideia de que IMAGE trinitaria de Deus Pai que o Espirito, por
intermédio de Jesus de Nazaré, imprimiu miraculessaen no corpo recuperado dos

miraculandos, é o substrdtamano e divinala sua identidade existenéial

! Cf. S. de Fioredictionnaire de la Vie Spirituellg. 529.

? Cuja etiologia foi referida por Francoise Dolto 8eminario de J. D. Nasio de 25 de Janeiro de 1985.
L’Enfant du Miroir, pp. 13-16. Embora conscientes da aparente @tifiade e manejo ladico do conceito de
IMAGE, a sua menc¢édo parece-nos importante do pontcstieilistrativo.

3 Cf. K. Rahner, H. VorgrimleRetit Dictionnaire de Théologie Catholiguep. 205-209.
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Segundo a feliz expressdo modulan — Tu (Je — Tu) de Martin Bubel, os
miraculandos s6 recuperam a genuina imagem doospa mutilado e do sespiritus na sua

relacdo profunda com Jesus de Nazaré, recriadd&gepioito, a imagem de Deus Pai.

Segundo o modelo conceptual da imagem inconsciEne®rpo em Francoise Dofto
a imagem divinaimpressa pelo Espirito de Deus no corpo dos migilados, evoca 0s trés
grandes significantes da intervencéo terapéutibdfisa de Deus nogobres de Israelo
Acolhimentopor Deus Pai, como parte do seu povo (2 Cor 612;ds 49, 8; Ef 20, 34), a
Eleicdo privilegiada, no Filho, com o encontro de JesusNdearé (Ex 19, 5; 1 Jo 4, 19;
Mc 8, 33; Ef 1, 4; Mt 24, 22) eRecuperacd@elo novo nascimentgénethéngino Espirito,
sob o signo da identidade e da filiacdo divinas3Ja-7; 1 Jo 2, 29; 1 Jo 3, 9; 1 Pe 1, 3)
(Quadro 14).

Quadro 14 (Os trés significantes da intervencdo terapéuticeiiea de Deus,
evocados na “imagem divina” impressa pelo Espinits miraculandos

Acolhimento por Deus Pai

 ———

Eleicdo no Filho Recuperacao pelo Espirito na identidade e

na filiacao divinas

com Jesus de Nazaré

Presumimos que a originalidade terapéutico-sadvifilo Espirito, em relacdo as
intervencdes de Jesus de Nazaré, reside no donitwedpia filiacdo e da identidade divinas
aos miraculandos. Isto €, ao recuperarem a saudmrpo com uma nova imagem de si

mesmos a nivel da visdo, do movimento e da comeémcaerbal, nas coordenadas do Reino

1 M. Buber,Je et Tupp. 5-10.
2 Cf. M. H. LedouxDictionnaire Raisonné de I'Oeuvre de F. Dolpp. 157-163.
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dos céus, cada miraculando é induzido, pelo Espaitconsolidar a sua nova identidade na
filiagdo em Deus

Parafraseando em torno do mito aborigene expostpMoisseff, sobre as origens
e a procriacdo do ser humanoa carne, a matéria a partir da qual é constituaembrido e
0 bebé, resulta da combinacéo, na matriz materda§ fluidos sexuais do pai e da mae.
Desta mistura de substancias maternais e paternassilitara uma matéria embrionaria
completamente informe e imével. Para adquirir a farana final, isto €, para se diferenciar
como ser humano sexuado e mobil, esta massa infonicial deve ser penetrada, num
segundo tempo, por um espirito universal... ... Seldima homens iniciados que induzirdo
o espirito diferenciador a encarnar-se nestes sane®s, para lhes conferirem a sua

humanidade.’.

Em conformidade com o significado do mito de Markaisseff, também o Espirito
de Deus opera como diferenciador divino no corpordoaculandos recriando, spiritusde
cada um, a filiagdo e a identidade divinas, a pdaiobra miraculosa de Jesus de Nazaré. Os
miraculados dos evangelhos apresentam-se, iniaiémneomoseres incompletos homens
rudimentares isto €, comocriaturas informes, privadas de membros e de oOrgaos
diferenciados, sem capacidade para comerem ou pardeslocarem®..No seu encontro
com Jesus de Nazaré, a fé abre-os a acc¢do terap8alvifica do Espirito de Deus que o0s

diferencia, sob o signo da filiacao divina.

B. As substancialidadedo Espirito

Através da recuperacéo do corpo, Jesus de Nazardespertar o espirito dpsbres
de Israelpara as novas realidades do Reino dos céusimpao as maosobre o corpo, Jesus
liberta 0 homem das suas resisténcias interioregn#elhanca das grandes intervencdes de
Deus na histéria da salvacdo (Ex 13, 3-14; S| 8c74, 28-30§.

No Antigo Testamentampor as méaosignifica a béncgéao (Gn 48, 14) e emprega-se,
sobretudo, nos ritos sagrados (Lv 3; Nm 8) e n&bracdes de iniciacdo (Nm 27, 18). Em
Jesus de Nazaré,mposicdo das maasignifica autoridade, pois Jesus bendiz (Mt 19513

Lc 24, 50) e cura com as suas maos (Mc 4, 5; UO¥como quem tem autoridade.

! Cf. Y. CongarEsprit de 'Homme, Esprit Dietpp. 7-12.

2 M. Moisseff,Une Perspective Anthropologique sur les Réles Rareqpp. 128-153.
¥ M. Moisseff,ibidem p. 142.

“ Cf. X. Léon-Dufour Dictionnaire du Nouveau Testamepp. 357-358.
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O Pai colocou tudo nas maos do seu Filho, Jesudagaré (Mt 3, 12; Jo 3, 35),
tornando-as maos poderosas (Jo 10, 28; Mt 11, Qiando a mao do Senhor esta com

alguém, também as suas maos se tornam poderos¥s €3 Lc 1, 66; Mc 6, 2; Act 5, 12).

Apesar de os gestos de Jesus de Nazaré ndo seselutainente originais em relacao
aos outros mestres em Israel, dentro da culturaseado tempo, contudo a sua novidade
messianica e salvifica impfe-se sobre todos. Aosiginalidade reside na animacéo do seu

Espirito que torna novas todas as coisas (Rm 8; 113, 4-7; Jo 3, 1-8).

Quando referimos que os milagres de Jesus de Natzagém a sua plenitude, nédo a
nivel docorpo a corpomas desujeito para sujeitpndo pretendemos desvalorizar o corpo mas
sublinhar a importancia da sua animacéo pelo Espjuie o torn&airos de salvacao.

Sob a accéo do Espirito, 0 que prevalece na cui@cuhbsa ndo € a carne nem as
necessidades corporais, masnanacao espiritual do corppelo Espirito de Jesus de Nazaré
(Rm 8, 8-17). Sob a inspiragdo do mesmo Espirittndj o corpo falantedos miraculandos
torna-se suplica (Mc 10, 47) e louvor (Mt 9, 8arde de Jesus de Nazaré.

Recuperadas, miraculosamente, as suas furrefidas ou silenciadas o corpo dos
miraculandos, liberto das vicissitudes do pecado [R5; Gl 3, 3; FI 3, 3; 1 Cor 3, 3) e das
contingéncias da doencga, apresenta-se can@mentatla ac¢cdo de Deus no povo. A fungéo
do Espirito € repor o corpo na verdade do sewses, que o desejo do homem se reconheca

no desejo de Deus, em Jesus de Nazaré.

Na linguagem de Merleau-Ponty, o corpo dos miramda, uma vez recuperado,
torna-se a expressdo mundana da vitalidade criatboEspirito:Nao sabeis que sois templos
do Espirito Santo e que o Espirito de Deus habitavés?1 Cor 3, 16-17)

Assim como a carne €, paradoxalmente, a parte expssta e periférica do corpo e,
ao mesmo tempo, a parte mais interiorizada e intionenesmo, que cada qual deve assumir
sob a forma de sentimento préprio, do mesmo moHsparito divino, através dos gestos da
imposicdo das méaopgor Jesus de Nazaré, ndo s6 ndo se detém ndsslimiteriores da

carnalidade humana, mas penetra-a até ao mai®idbreeu ser.

Como suporte ultimo do sujeito no mundo, o corps mhiraculandos € de tal maneira
investido, pela fé, com o Espirito divino, que @ nenhum instante da sua relacdo com
Jesus de Nazaré que seja puramente organipootang como exclama S. PaulSe alguém
destruir o templo de Deus, Deus o destruira a Bteque o templo de Deus, que é sagrado,

S0is vOs propriogcom o vosso corpdl Cor 3, 17).

L Cf. J. Y. Mercury’Expressivité Chez Merleau-Pontyp. 33-38.
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Inspirados nos conceitos doltonianosetiearnacdce desubjectivacal constatamos
que a recuperacdo miraculosa dos doentes dos dvasmgé, ao mesmo tempo, um
acontecimento da ordem das origens do corpo, nazndatencarnacdpe um acontecimento

da ordem do destino diritusna matriz daubjectivacao

Neste sentido, é pertinente perguntar, como Fraeddplto, 0 que € que o espirito

(subjectivacéo) deve ao corpo (encarnagao)?

Do ponto de vista dancarnacdgp as curas miraculosas de Jesus de Nazaré evocam
uma longa histéria de salvagcdo, cujos momentos migisificativos se encontram nos
primérdios da vida de cada miraculando. Todos amauiandos sdo fruto dencarnacao
simbdlica de trés desejos: 0 desejo do Deus tiinjté desejo dos progenitores, sob a Lei de
Moisés, e o préprio desejo de cada miraculando,cseigno da mutilac&o A accéo do
Espirito de Jesus de Nazaré faz-se sentir em gadaairitmo do seu desejo, na medida da

sua liberdade e da operacionalidade do seu caompéyre;éo da sua fé.

Entretanto, a interaccdo do corpo dos miracularfdeguema corporal) com o seu
spiritus (imagem inconsciente do corpo) é tao intima eisters#e que, ora € 0 corpo que se
espiritualiza através das palavréd do miraculandodu creio Senho+ Jo 9, 38), ora € 0
spiritus que, corporalmente, se imp@siava sentado a beira do caminhd/lc 10, 46) junto
de Jesus de nazaré.

O conceito doltoniano desubjectivacdoevoca o trabalho deantificacdo dos
miraculandos e &eintegracdodas partes dispersas e mutiladas do seu corp@cgéo do
Espirito de Jesus de Nazaré. Isto €, gracas aoitBgfivino, todos os miraculandos, para
além da exibi¢cdo do seu 6rgdo mutilado, sdo insen movimento messianico despertado
por Jesus de Nazare, entrepobres de IsraglQuadro 15).

! Ver os conceitos deubjectivacde deencarnacdppp. 151-155.
2 Francoise Doltol.e Cas Dominiquep. 203.
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Quadro 15Movimento desubjectivacdo salvifica doorpo dos miraculandos para o

seu “spiritus”):

Corpo Spiritus
Estava sentado a beira Recuperou a vista g
do caminho 9 Subiectivacio 9 seguiu Jesus pelo

(Mc 10, 46) . caminho

salvifica
(Mc 10, 52)

Jesus cuspiu no chao, Crés no Filho dg
fez um pouco de lodo homem... Creio Senhar,
com a saliva e ungiu os disse 0 cego. E

9 Subjectivacao

olhos do cego 9 prostrando-se, adorou:0

(30 9, 6) salvifica (Jo 9, 36-39)

A medida que @piritusdos miraculandos se vivifica pelo Espirito de detiNazaré,
também o corpo se reorganiza com uma nova imagentosm do 6rgdo mutilado: as
matrizes espécio-temporais cerebrais dos cegosutgam-se, 0os ritmos sonoros auditivos
dos surdos sédo recuperados e 0s sistemas sensitdresn dos paraliticos tornam-se
operacionais. Nas palavras de Jesus de Nddaréontar a Jodo tudo o que vistes e ouvistes,
0S cegos véem, os paraliticos andam, os leprosppwédficados, os surdos ouvem, 0s mortos
ressuscitam e aos pobres € anunciado a Boa lavd, 22). Tudo se processagrecarnacao
(recuperacado do corpo mutilado) esabjectivacdo(espiritualizacdo dalma), na dupla
vertente daratuidade como iniciativa da misericérdia de Deus, erdprevisibilidade como

resposta finita do homem, sob a forma suplicante

Efectivamente, Deus ndo s6 criou o homem do hdrausrda (Gn 2, 7) para o eleger
no seu Filho Jesus, como o inseriu tamb@ratuita e imprevisivelmentepor accédo do seu

Espirito, no seu dinamismo trinitario.

1 Cf. X. Léon-Dufour,Dictionnaire du Nouveau Testamept 284 e p. 398 ; K. Rahner e H. Vorgrimleetit
Dictionnaire de Théologie Catholiqupp. 209-211.
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A gratuidadeapreende-se no desenrolar das curas miraculosas/dogelhos, através
dadoacao incondicionatle Deus, nos gestos e nas palavras de Jesus @& Nageus € graca
(Kharis) e fonte inesgotavel de bens para o homem (EX63€] 1, 6; 2 Cor 8, 6-9), cuja
plenitude de vida Ihe advém, por Cristo, no Esp{do 1, 14; Ef 1, 6).

Enquanto que o corpo, sem perder a sua relacavago; voltara ao hiumus da terra,
o spiritus do homem regressara a Deus (Jb 34, 14: Ecl 12ard) ressuscitar com Cristo. A
riqueza inabarcavel dgratuidadede Deus Pai para com os doentes de Jesus de Nazaré
manifesta-se, literariamente, nos inimeros sigities do Espirito de Deu$emplos do
Espirito Santq1 Cor 6, 19)Membros do corpo de Cristd Cor 6, 15)Criaturas de Deus
(1 Cor 12, 12-24)Glorificados em CristdFl 1, 20).

A imprevisibilidadede Deus, experimentada pelos miraculandos, reseeta situacao
de emergéncia dos miraculandos que se dirigemua desNazaré com as suas suplidasus
Filho de David, tem piedade de n@dt 9, 27). H4 uma interaccdo profunda entre eges
dos miraculandos, com os seus sentimentos e ajt{ideagem inconsciente do corpo) e as
manifestacbes do seu corpo (esquema corporal) adafila quem o Espirito revela a

Paternidade de Deus, por Jesus de Nazaré.

A imagem que o Espirito d& do Pai, pelo Filho,igfnagem de uma presenca em si e
para 0s outros, deixando-se possuir na fé, pela anpelo conhecimento, apesar do seu ser
infinito e insondavel (Sl 36, 10; Act 17, 24-28td €, 0 seu ser divino, como origem eterna
de si mesmo no Filho e com o Espirito, comunicasenundo numa total doacdo pelos
acontecimentos de Jesus de Nazaré para com osspasreegos € 0S coxos de lIsrael
(Lc 4, 14-31).

O domgratuito e imprevisivelque o Pai faz de si mesmo na cura dos miraculandos
com o Filho, Jesus de Nazaré, e pelo Espiritogatmm seu momento mais alto no Mistério
Pascal de Cristo (Rm 6, 3; Gl 2, 20; Cl 2, 12). l@sucom Cristo em Deus (Cl 3, 4) os
miraculandos, uma vez recuperados, ja ndo vivemaapsegundo 0 corpo, em si e para si,

poisé Cristo que vive neld§l 2, 20).

Participam assim, antecipadamente, na nova condiga®essuscitado (Rm 5, 6;
2 Cor 5; Jo 3, 15) a desabrochar para a vida e(Bmeb, 17; Jo 14, 2; 2 Cor 2, 16)

! Segundo a teoria da imagem inconsciente do compd-eDolto as patalogias dos cegos, dos coxos e dos
paraliticos dos evangelhos nédo sdo entidades Bgicas ou sensério-motoras tipicas, mas devem egetregr-

se, para a sua compreensdo, nas coordenadassadiggmciais e culturais do seu tempo. Cf H. Eypodelo
organodinamicoTratado de Psiquiatrigpp. 66-67
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> Neste primeiro capitulo da Terceira Parte, sobras curas miraculosas dos
evangelhos e a teoria da imagem inconsciente dpogdepois duma abordagenformativa
e hermenéuticaobre os textos candnicos dos evangelhos, apdesent nossa&formulacéo

doltoniana dos mesmos textos, segundo trés vestpriteipais:

* Asgrandes questdes propedéuties torno dos conceitos de miraculando e de

milagre, na clave da teoria da imagem inconscignteorpo segundo Frangoise Dolto.

* O conceito demiraculandg como sujeito de desejo, corporalmente presente no

mundo e simbolicamente instituido.

» O conceito demilagre, do ponto de vista processual, Trinitario e singgslio.

» No segundo capitulodesta Terceira Parte e, em consonancia com azmatri
epistemoldgica da teoria da imagem inconscientecoigpo segundo Francoise Dolto,

abordaremos duas questdes fundamentais:

* Comose comunicam os miraculandos dos evangelhos?

* Como se sentem, em si mesmos, 0s miraculandosatogethos?
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Capitulo segunde- As curas miraculosas dos evangelhos na clave darieo

doltoniana da imagem inconsciente

Nesta fase da nossa investigacdo, em torno das euraculosas dos evangelhos, na
clave da teoria da imagem inconsciente do corporskgFrancoise Dolto, ha duas perguntas
fundamentais, cujo teor toca a esséncia epistengal@g imagem inconsciente do corpo, sob
0s paradigmas daomunicacéce dosentimento de si mesmo

O que constitui, estrutural e funcionalmente, o ehddoltoniano daimagem
inconsciente do corpeenao o dinamismo do sujeito humano paraunicare paraser em Si

mesma@

Constata-se, refere L. Arzel Nadal, que o conad&amagem inconsciente do corpo
segundo F. Dolto, é assumido por muitos psicaaalista tentativa de ultrapassarem o
impasse daomunicacaopré-verbal humana e da compreensaaddatidadeprofunda do
sujeito humanb Dai as duas funcdes paradigméticas e nuclearisaggem inconsciente de
corpo em Dolto:

- Comunicare

- Ser em si mesmo

A nossa préxima exposi¢cao versara, por consegsobee:

« Como se comunicam os miraculandos dos evangelhes@u o desejo de

comunicar(1)

« Comose sentem, em si mesmos, 0S miraculandos dos éwasie ou o

sentimento de si mesma)(

1. O desejo de comunicar

Como se comunicam os miraculandos dos evangelhos?

! Cf. L. Arzel NadalFrancoise Dolto et L'Image Inconsciente du Conps114.
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Todos os miraculandos manifestam um profundo defejomunicar com mistério
do Outrg em Jesus de Nazaré. Evidentemente que nao peatesdfazer uma abordagem
teologica do nosso paradigma mas reformular, apertas as categorias doltonianas, os
motivos da fé que impeliram os miraculandos a pareun a saude do corpo e sforitusem

Jesus de Nazaré.

Constatamos que a via de acesso dos miraculandesus de Nazaré reside no
dinamismo da sua propria imagem inconsciente dpogajue se exprime como uforte
desejo de comunicarom o Deus de Israel, em Jesus de Nazaré. Todusnwsnos, qualquer
gue seja a sua situacao existencial, desejam coaruou dizer a outro ser humano o seu
proprio sofrimento. Este é um principio incontomlava premissa que, segundo Nasio,
preside a todo o encontro humano e funda, epistgimaimente, o conceito de imagem

inconsciente do corpo

Parafraseando Lacan, Nasio dira quelesejo do homem é sempre o desejo de
comunicar Segundo K. Rahner, a comunicacdo reparadora asssena capacidade de
alguém se abrir a outra pessoa, numa atitude dereemsdo mutua, o que implicara uma
alianca de vida entre ambos. A forma mais elevadeothunicacéo € a abertura ao mistério

de Deus, o qual corresponde, sempre, com o domnaessno ao homem.

O homem é, por natureza e por graga, um ser dertoagdo. O sewu ndo se
realizara, sendo na interpelacdo de Tum No seudesejo de comunicaiDeus da-se aos
pobres de Israglcomo dom de si mesmo, através dos gestos e tmagsmde Jesus de
Nazaré. Deus € Aquele que, como Amor absolutoasaeabndicionalmente, ao ser finito, na
intimidade absoluta do Espirito do seu Filho (%,8Y.

Ser curado significa acolher, na propria condigéaf o dom infinito de Deus, em
Jesus de Nazaré. Os miraculandos realiaaseu desejo de comunicao acolherem em si,
atraveés de Jesus de Nazare, as ressonancias dtoElpino, com palavras e com gestos que

poderiam ter sido 0s seus se eles proprios tivepseido expressar o seu sofrimento.

Por detras das atitudes, dos gestos e das palderdssus de Nazaré ha sempre uma
mensagem (linguagem) peculiar, suscitada pelo iEspfjracas a qual os miraculandos
podem realizar o sedesejo profundo de comunicacddma mensagem (linguagem) que
mobiliza o corpo com todas as suas sensacdes, masm@presentacdes e sentimentos e
desperta @piritusna expectativa da salvacéao.

l, Cf. J. D. NasioComment un Psychanalyste qui Travaille avec le €pnhd’Image Inconsciente du Corps
Ecoute-t-il son Patient,p. 406-421.
2 Cf. K. Rahner e H. VorgrimlePetit Dictionnaire de Théologie Catholiguep. 80-81.
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Metaforicamente falando, a imagem inconsciente apac dos miraculandos é um
codigo espiritual interiorizado, cujos sinais cada qual deve de$icadj na fé, ao evocar as

intervencdes de Deus na histéria da salvacao.

No seudesejo de comunicaos miraculandos vibram ao ritmo do Espirito gaena e
se exprime através de Jesus de Nazarées®jo de comunicados miraculandos pode
apreender-se quer atravésesdruturg quer através dasgnificantesdos relatos das curas de

Jesus de Nazaré.

1.1. A estrutura

Sob o paradigma ddesejo de comunicaronstatamos, nos textos dos evangelhos,
estruturas tripartidasque denominaremos, na terminologia de Dolto, iptaraccdes reais
(dos miraculandos com o0 povo, no espaco e no temipt@raccdes imaginarias
(dos miraculandos com Jesus de Nazaéteraccdes simbdlicalos miraculandos com as

novas realidades do Reino dos Céus). (Quadro 16)

Quadro 16As grandes interacc¢des dos miraculandos, sob galdsecomunicar

Interaccdées  reais dos > Interaccdes imaginarias
miraculandos com 0 povo dos miraculandos com
No espaco e no tempo Jesus de Nazaré

Interaccoes simbodlicados

miraculandos com as novas

realidades do Reino dos

Céus

! Entendemos pdnteraccées imaginarias conjunto de sentimentos e de atitudes dos nimadas, em relacédo
a Jesus de Nazaré, animados pela fé e na expadlatsua cura.
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Entre asinteracc¢des reaislos miraculandos, no espago e no tempo, mencionare
Jeric6 (Mc 10, 46-49) eCafarnaim(Mt 9, 1-8), como lugares gmssagem do Messiasuja

representacdo no espirito dos miraculandos, evbeasitoriedade deste mundo.

Efectivamente,erguer-se e dar um saltar ter com Jesussentar-se a beira do
caminho sdo maneiras fugazes de comunicar que apontamapacmdicao finita do ser
humano, no espaco e no tempo. Pelo contréldousalémpela sua posicao religiosa
privilegiada na histéria do povo de Israel (Jo &}; o 9, 1-6) e na vocacdo do Messias,
suscita nos miraculandos fantasias de gloria eridefd, em torno do Templo do Senhor
(2Sm6;2Sm5; Lc 13, 34).

As interaccOes reaislos miraculandos com o0 povo, na sua expectativsabi@cao,
acontecem geralmente quer sob o signo da cordiile (Jo 9, 1-41) e da incredulidade
(Mc 11, 14-22), quer como manifestacdes de adnorad@ respeito (Mt 9, 8; Mt 9, 3) e de
louvor (Jo 5, 10; Jo 9, 8-13).

As interac¢des imaginariaglos miraculandos com Jesus de Nazaré constituem o
vértice luminoso do encontro messianico e expringemealizacdo plena ddesejo de
comunicar Agora, Senhor, deixareis ir em paz 0 vosso serggursdo a vossa palavra,

porque 0os meus olhos viram a vossa salvacéioc.2, 29-33).

Efectivamente, a plenitude da comunicacdo dos miaados com Jesus de Nazaré so
€ possivel no encontro Eu — Tu, onde Jesus de &azselacdo do Pai, confirma em cada
um a sua identidade divina. A elevada sensibilidatactiva dos miraculandos, a nivel real,
imaginario e simbdlico, deve-se ao dinamismo dacaralicdo depobres comoresto de
Israel, capaz de mobilizar todo o0 seu ser, a maneira @ovMe nascimento, com uma nova

imagem de si mesmos.

As interaccoes simbolicados miraculandos com as novas realidades do RkEso
Céus apreendem-se através de eventos, caaguomento de CristMc 10, 52; Jo 5, 9) e a
profissdo de félos préprios miraculandos (Mt 9, 31; Mc 1, 459)85-415.

1.2. Os significantes

Entendemos posignificanteso conjunto de conceitos biblicos que nos parecem
insinuar a ideia dodesejo de comunicados miraculandos de Jesus de Nazaré. Ha

1 Cf. F. X. Durrwell,L’Esprit Saint de Dieupp. 154-162.
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significantesinerentesao proprio discurso do narrador sagrado como cgittndecaminho
(hodos— lugar de encontro — Mc 20, 3ijcio de vida nova- Mc 20,34) e significantes
introduzidospor Jesus de Nazaré no seu discurso como o corsRaternidade de Deus
no quadro do paralitico de Jerusalém (Jo 5, 17dtbpossesso surdo-mudo (Mt 12, 25-38),
do paralitico de Cafarnaum (Lc 5, 17-45) e o cdoncee Fé no relato do cego de nascenca
(Jo 9, 4-6 e 9, 35-41).

Como na recuperacao da saude do corpo, a revelzcBaternidade de Deuygor
Jesus de Nazaré, € progressiva e sO € concedidesique o procuram, na fé, paisda
nunca ninguém viu a DeuS6 o Filho, que permanece no Pai, o pode danhecer (Jo 1,
18; Act 17, 23-27). O segredo dfesejo de comunicaos miraculandos reside no dom
espiritual da contemplacéo do Pai e do seu conketorpelo Filho (Jo 5, 19 e 14, 9), origem

do Amor eterno e fonte de todo o bem criado (Ib31 Jo 4, 8).

Jesus de Nazaré, que o Pai enviou,Emanuel isto é, o Deus connosco (Is 7, 14;
Mt 1, 23), verdadeira imagem do Deus invisivel 1CL5), pois n’Ele habita toda a plenitude
divina (Col 2, 9). Ele € um s6 com o Pai, de taheii@ que as suas palavras e 0s seus gestos

sao os do proprio Deus (J0 9, 4 e 17, 4).

Portanto, Jesus de Nazaré € o mediador da salvegdpse confundir com o Pai
(Jo 1, 18 e 20, 28) nem com o seu Espirito. Deugscatributos divinos no Antigo
Testamento sao iimitado (Is 6; 1 Re 8, 27), mmcomparavel(Sal 139, 7-12), @ivente por
exceléncigSal 90), oMestre absoluto da existéngigx 3, 13), manifesta-se, concretamente,
na histéria do seu povo com quem fez uma Alianganat na plenitude dos tempos, em Jesus
de Nazaré.

Em sentido lato, e particularmente a partir da pecacdo do corpo dos cegos, dos
coxos e dos paraliticos, Deus, pela sua criaca®lase como Providéncia de todos os
humanos. Ele é o principio personalizado, podesfup e bom da nova ordem do mundo e,

sobretudo, daqueles que vivem na sua Lei.

Em sentido mais restrito e intimo, a luz do mistérinitario, Deus Pai ndo s6 concede
a saude do corpo aqueles quausem corporalmenta Jesus de Nazaré, na sua encarnacgao,
mas realiza também e, sobretudo, a sua filiagcdoajicomo um novo nascimento daqueles
que pela fé se identificam com a imagem do Fillesud de Nazaré (Rm 8; 1 Pe 1, 4;
Jo1,12;1 Jo 1-9).

! Deus conduz o seu povo pelos caminhos do Exod25(S10; Sl 67, 3; Is 40, 3 e Rm 11, 33). Os caosntie
Deus séo caminhos de vida eterna. Jesus apresentay® o caminho que leva ao Pai (Jo 14, 4-6).dSutr
significantes inerentes ao discurso do narradoragsaglLuz (Jo 9, 4-6)Abrir-se (Mc 7, 34),Estender a mao
(Mt 12, 13),Ungir os olhogJo 9, 6).
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E assim que o Espirito, como dom gratuito e absotld Pai, no encontro dos
miraculandos com Jesus de Nazare, toca 0 maisoitinseu ser, despertando no seu coracao

um desejo forte de comunicar

Em conformidade com os relatos dos evangelhos;aadns miraculandos pressupde a
fé, como dom especial do Espirito de Jesus de Ng&Ranél0, 17) e como expressao do seu
desejo de comunicatos miraculandos (Jo 13, 34; 1 Jo 3, 23).

Na perspectiva doltoniana, qualquer que seja aitugcdo, os miraculandos uma vez
inseridos no movimento salvifico do Deus de Issa@@l sempre impelidos por um fodesejo
de comunicamque se realiza, pela fé, na interaccégpo a corpoe desujeito para sujeitp
com Jesus de Nazaré, Mestre do desejo.

Neste sentido, os miraculandos, receptivos ao iEspie Jesus de Nazamgsejam
comunicarnao sé a nivel do corpo, mas para além dos lintitegarne, com o Espirito
daquele que é capaz de fazer ressoar 0s seuseRrd&g@undo o dinamismo da comunicacao
da Boa Nova de Jesus de Nazaré, tudo o que seestanifapenas segundo a carne
permanecera dentro dos contornos carnais e, poriaetecivel, enquanto que tudo o que se

revelar segundo o Espirito permanecera para aet@etaa.

Cada miraculando podera falar a linguagem dos pejwios sintomas que Jesus
sonorizaracom o poder do seu Espirito, a medida que o corptlado se reincorporar.
Noutras palavras, cada miraculando, a imagem dgs Jés Nazaré, levara dentro de si 0

codigo intimo da sua filiacédo divina que o Espidéscodificad no acto da sua cura.

Por isso, 0 encontro com Jesus de Nazaré é, palatente, 0 acontecimento carnal
mais intimo e espiritual de todos, pela intersea@beneficios corporais da encarnacdo do

Filho com os dons divinos da efusao do Espirito.

Em conformidade com a teoria da imagem inconscigiatecorpo, o Unico que
permanecera nos miraculandos sera o ritmo do Esp&i emocdo da sua presenca e a

novidade da sua Vida Nova.

Isto é, 0 unico que ficara na vida dos miraculandob a forma deentimento filial
nao sera a imagem nem a memoria visual de Jesiarieé, mas a emocao intensa e

desiderante, provocada pela percepcao interioradaagem do Espirito. Mais importante do

1 Cf. F. X. Durrwell, Le Pére pp. 140-161. Francoise Doltbes Evangiles et la Foi au Risque de la
Psychanalysesobre a ac¢éo do mistério do Deus trinitario, 284.-285.
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gue o corpo, percebido por todos, é o corpo oailivido, por cada um, na intimidade do
Espiritd.

Jesus de Nazaré nao soO percepciona, objectivantentepo dos mutilados de Israel
mas, em conformidade com a profecia de Isaiasl(I4-®), identifica-se, no Espirito, com a
dor corporal de cada urdentificar-se no quadro messianico de Jesus de Nazaré, tagoatur
dos pobres, significa viver no seu proprio corpojneisualidade a imobilidade e a

incomunicabilidadelos doentes d@sto de Israel

Gracas a sua facilidade enmovimentar-sgpelo Espirito, Jesus de Nazaré desloca-se,
ao lado dos mais pobres, através dos espacos deersagMc 7, 31) at@o pdr do sol
(Mt 8, 16-7).

Interceptados no seu corpo pelo Espirito, Jesusjrtonia de sentimentos com o Pai,
devolve aos doentes a saude do corpo, como sadednuema nova ordem de vidam

espirito e em verdaddo 4, 23).

Se Jesus de Nazaré, movido pelo Espirito, apredadi&o de si mesmo, todos 0s
sentimentos humanos, € porque Ele é verdadeiraragmesenca do Pai, no qual por virtude
do mesmo Espirito, se realiza a plenitude da gratavida (Tt 3, 4-7; Gl 5, 13-18).

2. O sentimento de si mesnfo

Como se sentem, em si mesmos, 0s miraculandosalugethos?

N&o nos compete, no ambito da nossa investigagder fim diagndstico diferencial
dos miraculandos dos evangelhos, uma vez que @ rmE@sadigma conceptual, a imagem
inconsciente do corpo segundo Francoise Dolto, @Aagigorosamente, uma categoria
epistémica com virtualidades nosologicas, mas undetoo tedrico-clinico aplicado,

hermeneuticamente, a leitura dos evangelhos.

Apesar de a imagem inconsciente do corpo se estrudasde os primordios da vida a
volta dos oOrgdos vitais dasaq da audicdo e damotricidade aquilo que diferenciara os
miraculandos, entre si, ndo sera tanto a configragnatomico-fisiologica do corpo

mutilado, mas o suposgenuino sentimento de si mesemo torna da mutilacdo corporal.

! Cf. J. D. NasioMon Corps et ses Imaggsp. 46-48.
2 Cf. Francoise Doltd,.e Sentiment de Sqip. VI-VIII e pp. 40-42.
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Noutras palavras, o que distingue os miraculandoséntanto a expressao material do
seu corpo (esquema corporal) mas o dinamismo dastge do seu espirito (imagem
inconsciente do corpo), sob a forma si@tese vivade experiéncias emotivas e como

memorialde vivéncias e de desejos na expectativa da salvac

Dentro do processo desenvolvimental de eclosdaosamipmo humano, compete a
mae, pela sua posicao relacional privilegiaday gasrmultiplas sensorialidades emergentes no
corpo do bebé. Ela protege o filho dos estimulosasdgado violentos e facilita o fluxo dos

mais gratificantes, no trabalho interior de elab@caimagdgica do éu

Presumimos que, dentro da cultura socio-religiosasdu povo e segundo as
exigéncias da Lei, os 6rgdos mutilados dos cegspdraliticos e dos surdos dos evangelhos
nao tenham sido suficientemente investidos ou dewahte significados, do ponto de vista
religioso, desde os primérdios da vida, o que wsuea colocarem a sua expectativa no poder

miraculoso de Jesus de Nazaré:

Vés formastes as entranhas do meu corpo e me esiast seio de minha mae. Vés
conheceis ja a minha alma e nada do meu ser vooeu#o quando, secretamente, era
formado e modelado nas profundidades da terra. &ieith embrido se viam minhas obras e
ja meus dias estavam marcados no vosso livro. Bstascritos e fixados ainda antes que um
s6 deles existisse. Como sao dificeis, meu Deugpssos designios. Incalculavel é o seu
namero.. (Sl 139).

Em conformidade com espiritodos Salmos, os miraculandos tém consciéncia de que
0 seu corpo mutilado ndo se reduz a envoltura Gammes torna-se um espago aberto, na
histéria do povo de Israel, onde se cruzam assedsorialidades fundadoras (o ver, o0 ouvir e

o0 sentir) do ser e do agir do sujeito humano queyra os caminhos do Senhor (S| 18).

Gracas a accao terapéutico-salvifica de Jesus daré&Jaos miraculandos passam,
progressivamente, do ambito das sensacdes corgonaisrno do érgdo mutilado, para uma

nova vivéncia do corpo, no dominio do Espirito.

Neste sentido, o diagnéstico diferencial dos mieawlos de Jesus de Nazareé, depende
mais do dinamismo do sexpiritus do que da exibicdo sintomatica do seu 6rgao nolatia
reside mais naquilo que irremediavelmente Ihes faih torno dancomunicabilidade da
invisualidadee daimobilidade segundo o paradoxo do evangelho (Mt 10, 37-398Mg#1),
do que naquilo que realmente sdo na sua carneuadse@ Lei. Mais importante do qoe

corpo mutilado em sia ordem do ter € @rpo mutilado para sna ordem do ser.

1 Cf. S. LeboviciTraité de Psychiatrie de 'Enfant et de I’Adolestep. 3-53.
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Segundo o0 modelo doltoniano, as mutilacées corp@r@coces dos miraculandos dos
evangelhos repercutem-se na sua maneigpoeEendero mundo (cegos), deomunicarcom
o mundo (surdos), e depresentaro mundo (paraliticos) mas nao interferem na suaeirea

de ser no mund@imagem inconsciente do corpo)

Como sujeitos de desejo, corporalmente presentesiwuralo, cuja humanidade se
constréi desde o corpo para o espirito, as curealosas colocam-nos perante o enigma das
origens absolutas do espirito a partir da corpadsd Aquilo que, em conformidade com a
Lei, se apresenta como uma catastrofe do corpddera das realidades simbdlicas da mae)
torna-se progressivamente, segundo o Espirito, nuwaggdia dospiritus (em torno das

realidades simbdlicas do pai) como na parabola o gle trigo lancado a terra
(Jo 12, 20-27).

Sob o imperativo das trés areas corporais fundad@raser, o ouvir e o sentir)
abordaremos a situacdo dos cegos, dos surdos padalfticos dos evangelhos, na clave
diferencial da imagem inconsciente do corpo segufadmcoise Dolto, em ordem a uma
melhor iluminacdo sobreomo se teriam sentido os miraculandos, em si nggiiente de

Jesus de Nazaré.

2.1. Os cegoglc 18, 35-45; J0 9, 1-41; Mc 8, 22-26; Mt 9, 2I)}3

Em conformidade com o postulado universal de Fraa¢cB®olto de que o maior
desejo do homem € comunicar, 0s cegos vivem na&tpa do milagre, para poderem ver o

mundo e comunicar.

Ainda que a operacionalizagcdo da matriz corporahivel das éareas centrais e
periféricas do cérebro, seja indispensavel pa@gpoeensao da invisualidade dos cegos dos
evangelhos (esquema corporal), contudo, é parai@sado de espiritem relacdo a sua
capacidade de ver ou de ndo ver (imagem inconscémtcorpo) que se dirige a nossa
atencao.

Efectivamente, se ha alguma parte do corpo capazftetir, até certo ponto, o
estado de alma de alguém, esta serd o rosto ntursg@o Optica de ver ou de ndo ver o
mundo. A imagem do rosto humano, estruturada a\dut 6rgdos da visdo, é o que ha de

mais oculto e de mais exposto na pessoa humana.

! Francoise Doltol'Image Inconsciente du Corpg. 17.
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Contudo, no proprio movimento dialéctido ver ou do ndo veninguém €é capaz de
contemplar a sua propria imagem nem de olhar pasu@roprio olhar. A multiplicidade de

imagens do rosto humano pressupde, sempre, o@aetr & de ser visto pelos outros

Sob o olhar dos outros, nada acontece em sentido, (oois a interaccéo de olhares &
sempre uma permuta de bens ocultos nos dois serdaloelacdo humana. A permuta de
olhares no acto de ver e de ser visto torna o fosteano um lugar privilegiado para onde
convergem a carne, 0 espirito, o desejo e a ndeeeside todos os intervenientes da

comunicacao.

O rosto humano é, efectivamentesiatese vivade todas as realidades ocultas e
manifestas da alma humana, gracas a perscrutagiinoka do olhar que tudo penetra,

esconde e expie

Os olhos séo, pois, os grandes intermediarios daugicacdo do homem com o
mundo. Estar privado dos mesmos, dificulta a mardsr ser em si mesmo e de estar com 0s
outros. Nos relatos dos cegos dos evangelhos, g#agws momentos oscilatérios entre o
desejo de ver tudo e o desejo de ser visto, modsilpdla accdo do Espirito de Jesus de
Nazaré e pela necessidade de comunicar dos mingogiaAtravés do olhar de Jesus de
Nazaré € possivel ser interceptado, no sentidede de deixar-se ver noutras dimensdes, na

expectativa das verdadeiras realidades do Rein@éos.

Recuperada a vista, na integracdo harmoniosa @o nthconjunto do rosto, os olhos
suplicantes dos cegos, iluminados pelo Espiritdedeis de Nazare, abrem-se a contemplacao
do mistério do Outro em Jesus. Isto €, ultrapassagoobstaculos opacos da mutilagdo
optical, o rosto dos invisuais dos evangelhos dé&iaasparecer uma nova imagem de si
mesmo,sintese viva e memoride todas as intervengdes luminosas de Deus ri@iaiso

Seu povo.

Depois de terem sido vistos e contemplados a luzudale Jesus de Nazaré, o rosto
dos cegos dos evangelhos reflecte uma nova imagesnmesmos, perfilada entre o desejo e
a necessidade, nas coordenadas divinas do Esjdritesus.

O facto de as curas miraculosas dos cegos acoeteseb o olhar do pov@A), com
encenacdo corporalB) e no signo teologal da féC), leva-nos a admitir o caracter

marcadamente éptico-teologal da imagem inconscamtmrpo dos cegos dos Evangelhos.

! Francoise Doltol.e Sentiment de Sqip. 55, 148, 218 E'lmage Inconscient du Corpp. 44.
2 Cf. D. Dumas|.'Image Inconsciente du Corps dans la Mobilit¢ Guelle et Sexuelle de I'Espripp. 208-268.
Ver também A. Lapierre e A. Aucouturi€étantasmes Corporelles et Practique Psychomotricpp.. 11-49.
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A. Sob o olhar do povfMc 10, 46 e 48; Mc 8, 22; Mt 9, 30-31; Jo 9, @)k

Tudo acontece, efectivamente, sob o olhar do poedriiervém na cura dos cegos de
Jesus de Nazaré para testemunhar as maravilhaseds: ® multiddo exclamou com

admiracao: jamais se viu algo semelhante em Isffsl¢l9, 33).

Impossibilitados de comunicarem directamente canuondo, os miraculandos fazem-
no atraves do povo que os apresenta a Jesus deeNapaixeram-lhe um cego e suplicaram-
Ihe que o tocass@Mc 8, 22). A sua interaccdo com Jesus de Nazaegliatizada pela
intervencdo do povo, compensa as deficiéncias daugizacdo suscitadas pela mutilagao
visual. O que nado é possivel percepcionar visuaknesegundo a carne, é apreendido

espiritualmentgelos miraculandos por intermédio do testemunhpado.

Pela sua estrutura inconsciente, invisual e din@n@icnagem inconsciente do corpo
dos cegos torna-se a matriz interiorizada de t@doseus contactos com o mundo. Assim
como o sentimento de si mesmimerente a imagem inconsciente do corpo, assegura
integridade e a continuidade de ser dos humanofém a experiéncia messianicaseatir-
se visto e eleitmma condicdo dénvisual € jA a garantia de salvacdo em Jesus de Nazaré:

Tomados de temor, diziam: hoje vimos coisas mdrasds(Lc 5, 26).

B. Com a encenacéo corpofddc 10, 49-52; Mt 9, 28-30; Jo 9, 6 e 35-41)

Sob o olhar atento do povo, Jesus de Naziaraliza com gestos e com palavras a sua
intervencao miraculosa, cujo centro de interesseosélhos dos cegos (Mc 8, 23; Mt 9, 29;
Jo 9, 6), para significar a sua nova capacidadeedepara além dos limites da carigs
alguma coisa? O cego levantou os olhos e respondgjo. os homens como arvores que
andam(Mc 8, 23-25).

Na expectativa da sua recuperacao, 0s cegos, mungekts pelo Espirito de Jesus de
Nazaré, reagem, queespontaneament&omo o cego de Jeric6 (Mc 10, 50), quer
condicionalmenteeomo o0 cego de Betsaida (Mc 8, 22-26), qimixando-se conduzipelo

mesmo Espirito, até aos limites da profissdo dedi&o o cego de nascenca (Jo 9, 1-41).

! Inspiramo-nos em J. Y. MercurlyExpressivité Chez Merleau-Ponfyp. 71-76 e pp. 241-249 e em Francoise
Dolto Les Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaeapys 299-323.
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Ao ungir, ritualmente, os olhos dos cegos (Mc §,\89, 29; Jo 9, 6), Jesus confere a
suainvisualidadecarnal o dinamismo visual do seu préprio Espinitolimiar do mundo
visivel. Como diz Merleau Ponty, nada mais enganadoque a percepcao imediata do

mundo onde os sentidos apreendem, apenas, umarpaitea da realidade

Na ritualizacdo messianica dos olhos dos cegosedangelhos, Jesus de Nazaré
valoriza mais a vivéncia interior do 6rgdo mutiladoe que a sua exibicdo carnal
(Mc 8, 25-27). Com a sua intervencao ritualizadg@de sensivelmente os cegos na ordem
sensorio-visuados humanos restituindo-lhes a dimensao oOpticaedoser e despertando as
suas partes obscurecidas pela cegueira. Sob oigraedle Jesus, Filho de David, tem
piedade de n6@Mc 10, 48; Mc 10, 51) revela-se a dor de alguém, grivado de ver, recebe
pela uncédo carnal dos olhos cdado e com salivaMc 8, 23; Jo 9, 6) a garantia da

comunicacao plenao Espirito de Jesus de Nazare.

Trata-se de gestos purificadores do corpo que igate¢c no espago e no tempo, a
recuperacao total dgpirituse do coracdo do homem, segundo o projecto de Beusesmo
tempo, com a sua accao ritualizada, Jesus mandesda poder de reter as pulsdées voyeristas
do homem em ordem a contemplacéo das verdadealidades, ainda ocultas, do Reino dos

céus.

C. No signo teologal da féVic 10, 52; Mc 8, 25; Mt 9, 29; Jo 9, 4 e 35-41)

Em conformidade com o pensamento de Merleau-Pantigdo do homem resulta da
combinacdo de multiplas competéncias biolégicagnitivas e afectivas e compreende a

dimensadnvisivelde tudo o que é visivel no murido

Por conseguinte, a situacdo anatomico-fisiolégims cegos dos evangelhos reenvia,
simbolicamente, para outras realidades, sob o ganadda vocacéo universal a fé no Espirito
de Jesus de Nazaré (Jo 9, 1-41; Lc 18, 35-45; MA2-26).

Biblicamente, o justo vive da fé, sem a qual nademmbrevivercomo tal (Is 7, 9;
Rm 1, 17), pois a fé é a resposta existencial deeino as intervencdes salvificas de Deus por
Jesus de Nazaré (Rm 10, 14; Gl 1211)

! Cf. Merleau-Pontyl."Expressivité Chez Merleau-Pony. 20 e p. 210.

2 Cf. J. Y. Mercury’Expressivité Chez Merleau-Poniyp. 242-249.

3 A fé é viver em cada dia, em cada prova, e em edefgria, 0 conjunto da minha vidan F. Dolto, Les
Evangiles et la Foi au Risque de la Psychanalps@78.
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A fé, como adesé&o do ser inteiro do homem ao nastéramor de Deus, revelado em
Jesus Cristo (1 Cor 12, 3; Fl 2, 8-11), esta sugeiprovacéo (Cl 1, 23; 1 Cor 16, 13) e implica
um longo percurso interior, desdegisualidade segundo a carne, at&iaualidade segundo
o Espirito, poisa plena visdo do homem sO0 no céu se adquirira @e®; Ap 22, 4;
1 Cor 13, 12}

Parafraseando com o acto vkr ou de ndao vede Merleau-Ponty, a recuperacao da
vista dos cegos dos evangelhos significa o regressiolico a criacdo do mundo
(Gn 1, 1-3), para uma nova maneira de contemplaea&lades criadas, onde se devolve a

cada qual a verdadeira visado do seu proprio ser.

Efectivamente, no seu nowacto de ver os miraculandos de Jesus de Nazaré séo
implicados noutras realidadewisiveise indiziveisque apontam no sentido da sua conversao:
No mesmo instante, recuperou a vista e seguiu Jpslas caminho(Mc 10, 52). Neste
sentido, nao haisibilidade possivel do mundo sem o concurso de tudo o quegnecendo

oculto, éinvisivelaos olhos da carne.

Viver na expectativa de ser curado para ver, didatdesus de Nazaré, é contar com
as forcas invisiveis que, em torno do 6rgdo muiildd visdo, se tornam acontecimento de
salvacdo. Segundo o paradigma messianico de JestazhréEu sou a Luz do mundo
(Jo 9, 5), a verdadeira cura da cegueira ndo réaside na recuperacdo sensoério-motora dos
olhos, mas na reposicdo luminosa das partes olesdagsee ainda nunca vistas de si mesmo,
por accéo do Espirito de JeSusoutras palavras, no deslumbramento terapéusitwfiso do
Espirito divino, ndo s6 se recuperam as funcégsocais dos miraculandos, mas todo o seu

ser € iluminado para acolher o dom oculto e ineisile Deus, em Jesus de Nazaré.

Presumimos que gsrimeiras visdesdos cegos, imediatamente depois da sua cura,
tenham incidido mais sobre o espectaculo invisielseu proprio ser em contacto com o
Espirito de Jesus de Nazaré, do que sobre o esplectfas formas e das cores das coisas
visiveis mundanas. Pressupomos também que, airida do milagre, os seus olhos ja se
tenham sensibilizado, pelo dom do Espirito de Jdsublazaré, as realidades invisiveis da

historia da salvacao.

LCf. X. Leon-DufourDictionnaire du Nouveau Testamepp. 269-271.
2 Francoise Doltol.es Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaealysl7 e pp. 267-291.
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2.2. Os surdos(Mc 7, 31-37; Mt 9, 32-34 e 12, 22-24; Lc 11, 131

Os sinopticos sao bastante parcos em relacdo as ouraculosas dos surdos e dos
mudos, 0s quais estruturam as suas imagens carpuaraia matriz dialogal, acusticamente

deficitaria, e num mundo onde tudo se processairadnte.

Efectivamente, anutismoé umdéfice peculiar do homem, que o priva do que ha de
mais especificamente humano, como a comunicacéalvétrivadogiuma parte importante
de si mesmesomo quem carece da voz da mée nos primordiosdda presume-se que 0s
surdos dos evangelhos tenham vivido num mundo ccagem relacdes precisas entre 0s
efeitos e as suas causas. Privados da percepcéiveaedda previsibilidade dos eventos, é
possivel que Jesus de Nazaré, acontecimento dag&alvtenha irrompido inesperadamente

no seu caminho.

Paradoxalmente, imersos num universo de signigsavgrbais, em torno da Lei e dos
Profetas, Jesus de Nazaré veio restituir aos swdmsiorizacdo do mundo e a rep6-los na

ordem simbolica e salvifica das palavras.

A medida que os seus 6rgdos acUlsticos se recup@maivém uma nova imagem de si

mesmos vai emergindo a partir do seu siléncio abs@h) e na aprendizagem das palavras

(B).

A. A partir do siléncio absolutfi.c 11, 14; Mt 12, 22)

Pouco sabemos sobre o siléncio dos surdos dos alliasg a ndo ser que foram
apresentados a Jesus de Nazaré, para que lliesteimpusesse as madgbic 7, 32).
Presumimos que pela sua grande fé e expectatiizeens de Israel, o seu siléncio tenha sido
uma experiéncia fecunda e fundadora, de quem s®ldesser, ao mesmo temgtor e

espectadode si mesmo.

! Na nossa investigacédo referimos apenas os episdttiosurdo-mudo (Mc 7, 31-37) e do possesso mudo
(Mt 9, 32-34; 12, 22-24; Lc 11, 14-15). A surdep enutismo, na Biblia, sdo doengas geralmente axaxie
conectadas com a possessao do deménio (Mc 7, 332. Bimbolizam a recusa em obedecer a Palaviede
(Act 7, 51). Mateus ndo referiu as curas dos muelodos surdos como sinais messianicos (Mt 11, 5).
In X. Ledn-Dufour,Dictionnaire du Nouveau Testamept 388 e p. 510.

A importancia de se exprimir pghalavrain Francoise DoltoDialogues Québécaipp. 72-73Le Sentiment
de Sojp. 61. Ver também M. Refxamen Psychiatrique de I'Enfant Soupgh. 637-645.
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Dada a sua orientagdo para Jesus de Nazaré, arsuaais do que um fenbmeno
meramente carnal e fisioldgico (esquema corpoead) sido um acontecimento do Espirito, no
caminho da conversdao, entre Jesus Mestre de dessjmiraculandos sujeitos de desejo. Sob
0 signo daincomunicabilidadeverbal e na expectativa de Jesus de Nazaré, mcisil@os
mudos dos evangelhos ter-se-a revelado mais comsingth da misericordia do Deus de
Israel, face a finitude do homem, do que como umpkds vazio semantico num mundo onde

tout est langage

Neste sentido, mais importante do que a mera reacgpe bioldgica da fala é o
processo terapéutico-salvifico entre Jesus, taugmtle os seus miraculandos, onde o
siléncio segundo a carne dara lugar ao silénciorskgo Espirito. E na reposicdo da ordem
simbdlica das palavras, por Jesus de Nazaré, qumeudss dos evangelhos encontrardo as
verdadeiras potencialidades salvificas do seucsdémomo esséncia do seu ser, criados a

imagem e semelhanca de Deus.

Na cura miraculosa dos surdos tudo parece proesssavolta do 6rgao mutilado e
silencioso que, uma vez investido pelo Espiritdelus de Nazare, se torna a matriz geradora
dum homem novo sob o signo da palaWa: mesmo instante, os ouvidos abriram-se-lhe, a

prisdo da lingua desfez-se e ele comecou a faldeipgmente(Mc 7, 35).

B. Na aprendizagem das palav(dc 7, 35-37; Lc 11, 14; Mt 12, 22)

Passar do absolutamente silencioso, sem qualdieeémeia sonora perceptivel, para
uma nova realidade, miraculosamente acustica e aleente significante, € um

acontecimento t&o inovador como o factadscer de nov¢Jo 3, 3-5).

Em conformidade com os relatos dos evangelhosyiageipas palavras ditas pelos
surdos-mudos sensibilizaram de tal maneira o pgwe todos exclamaram emocionadesz
bem todas as coisas, fez ouvir os surdos e falanwsos(Mc 7, 37). Como refere F. Dolto,
as primeiras palavras pronunciadas por alguém Elasipelo recém-nascido a seu respeito,
no momento do parto, tém sempre um impacto profenid@versivel no seu psiquism®o
mesmo modo, presume-se que as primeiras palavesswidos-mudos ao ingressarem,

miraculosamente, na nova ordem sonora e simbobisahdmanos tenham tido um impacto

! Cf. D. Colin, Psychologie de 'Enfant Sourghp. 1-21 e A. MorgonEducation Précoce de I'Enfant Soyrd
pp. 1-5.
¢ Francoise DoltoTout est Langagep. 92.
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fundador nas suas vidas, apesar de careceremdaornsignificado espiritual e semantico das
mesmas que so6 o Espirito lhes iria proporcionar.

Os miraculandos ndo sO recuperam o0s o6rgdos daédonegm as suas funcoes
especificas mas adquirem, sobretudo, novas congie$épara proclamar as maravilhas de
Deus: O mudo poés-se a falar e a multiddo ficou admirgta 11, 14). Ao recuperarem a
linguagem verbal, mais importante do que aquilospidiz é a maneira € 0 momento em que

se diz Kair0s), como oportunidades salvificas de Deus Pai, auslée Nazaré.

Enquanto que para o bebé humano em desenvolvimenitmguagem verbal é uma
aprendizagem herdada, ja construida e pronta aoiizar, para os surdos-mudos dos
evangelhos a nova capacidade de falar acompanie teamsformacao interior e implicasa
renascimento de todo o seu &en conformidade com as prescri¢coes da Lei, dogt@soe as

novas exigéncias do Reino dos Céus.

Apresentaram a Jesus um surdo-mudo para que Eleifimsesse as maos
(Mc 7, 31).Impor as médosa um surdo-mudo significa fazé-lo emergir do sé&nsio no
movimento do Espirito de Jesus de Nazaré, Palavi@adl por quem todas as coisas foram
criadas. Ele existe, junto de Deus, como Palaw@at mas nos seus gestos terapéuticos para

com os doentes de Israel, torna-se Palavra encanuacheio do siléncio do mundo.

O conceito paradigmético que os sindpticos colonarhoca de Jesus de Nazaré para
designar as novas realidades verbais dos surdossma mundo, é o significaniffathg
que quer dizer:Abre-te (Mc 7, 33-36} e que evoca o dinamismo criador da Palavra
vivificadora pelo Espirito de Jesus de Nazaréspioitus desiderante de cada miraculando.
Tudo o que os surdos, uma vez curados, dizem gooprios ou através do povo, reunido a
volta de Jesus de Nazaré, implica uma nova lingunagena nova presenca e uma nova

imagem de si mesmos, induzidas pelo Espirito desJds Nazaré.

A medida que as palavras eclodem das profundidsitesciosas do seu ser, outros
siléncios portadores de novos sentidos vdo emeargina trajectéria do desejo dos
miraculandos com o desejo de DeBés-lhe os dedos nos ouvidos, tocou-lhe a lingua co
saliva e, no mesmo instante, abriram-se-lhe osdmsyisoltou-se-lhe a prisdo da lingua e

comecou a falar perfeitamentiglc 7, 33-36).

O siléncio primordial dos surdos dos evangelhogidei com fé na expectativa da

salvacdo, transformar-se-a4 em novas maneiras denicem no dinamismo da Palavra eterna

! Effath4 palavra aramaica que permaneceu, tal qual, urgitit do Baptismo, desde os primérdios das priraeira
comunidades cristas para significar o convite &-abra fé como dom de Deus.
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em Jesus de Nazaré. A operacionalizagdo progredainava maneira de falar, acompanhara
0 movimento interior da conversdo de cada miracddanas coordenadas da Boa Nova de

Jesus de Nazaré.

As interaccdes tacteis e visuais, corpo a corp®sdodos-mudos daréo lugar as novas

interacgdes verbais entre sujeitos de desejo, poitesde Jesus de Nazaré

2.3. Os paraliticos(Lc 5, 17-26; Jo 5, 1-18; Mt 12, 9-74)

As grandes curas de paraliticos, operadas por desNszaré, ocorreram em lugares
histéricos, como Cafarnaim (Lc. 5, 17-24) e Jeamsa(Jo 5, 1-18), que se impuseram,
simbolicamente, como paradigmas abilidade — imobilidadedo coracdo do povo em
relacéo a revelacao de Deus, em Jesus de Nazaih é@mo Francoise Dolto, na elaboracao
da teoria da imagem inconsciente do corpo, se deirterpelar por realidades ocultas,
através danobilidade — imobilidadelo corpo humano, assim Jesus de Nazaré proclasara
novas mobilidadesteriores do Reino dos Céus, a partir do seuacbmtexterior com 0orpo

imobilizadodos paraliticos de Cafarnaum e de Jerusalém.

Partimos do pressuposto de que as matrizes nensorggmotoras dos paraliticos
dos evangelhos em nenhum momento da sua existi&mtiam sido realidades puramente
organicas, mas realidades continuamente moduladbxs stados de espirito de cada
miraculando e, sobretudo, pela sua fé e expectativdesus de Nazaré. Noutras palavras, 0s
corpos prostrados do paralitico de Betsaida (B) &,do paralitico trazido em maca (Mt 9, 2)
irdo recuperar progressivamente as suas competénoi@ras a medida que 0 seu espirito se
inserir na novanobilidade messianicdo Espirito de Jesus de Nazaré (1 Cor 15, 45; E52
Rm 6, 6). O segredo da verdadeira mobilidade humesidira na capacidade de cada um
ajustar os movimentos do corpo aos movimentosmotus na trajectoria da mobilidade

salvifica de Jesus de Nazaré.

! Cf. X. Le6n-Dufour Dictionnaire du Nouveau Testamept 388 e p. 510.
2 Presumimos que os paraliticos, uma vez curadgsnede o paradigma da imagem inconsciente do coepo d
F. Dolto, tenham tido de reaprender a pensar @sgo em movimento e a reintegra-lo na nova ordemida
dos filhos de Deus. Repensar de novo o corpo, oaslenadas da Boa Nova de Jesus de Nazaré, signific
descobrir novos sentidos para a corporeidade. @8itpzos conservardo, no corpo e no espirito, onoral
(a memodria bioldgica, psicoldgica e espiritual) osrvencdes de Deus na histéria do seu povo.
No processo da sua cura ha um longo percuesoeda imobilidade total até a reapropriacéo dprir&orpo.
In E. GaddiniReflexiones sobre el Problema “Mente — Cuerpap. 21-47.
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No processo de recuperacdo dos paraliticos dosgeies, distinguimos duas
grandes dimensdea:dimenséo simbdlicda mobilidade corporal) e adimensao espiritual

da mobilidade corporaBy.

A. A dimensao simbélicda mobilidade corporal dos paraliticos dos evdrgel

Sob o imperativo dbevanta-te e and@Mt 9, 6 e Jo 5, 8), de Jesus de Nazazeé néo é so
0 corpo em movimento que se reincorpora mas éetalwy, ospiritus dos miraculandos que
desperta para outras dimensdes de ser. Efectivamemassagem dmobilidade corporal
para amobilidade do espiritoimplica sempre o trabalho interior da converséelap

reconstrucdo duma nova imagem de si mesmo no mundo.

As primeiras reacc¢oes dos paraliticos em movimdomge de serem meras repeticdes
corporais, inspiradas na Lei, levam sempre a chiacginal do Espirito de Jesus de Nazaré.
Sob a autoridade messianica de Jesus de Nazafg @dt29), os paraliticos, em movimento,
recuperam o ritmo do seu proprio de ser, na t@jectlo seu desejo com o desejo de Deus
Pai.Eis que |he apresentaram um paralitico deitado @o leito(Mt 9, 2). Mais importante
do que o corpo em movimento, é a orientacdo quesimo adopta nas coordenadas do Reino
dos Céus.

Conjecturamos que as primeiras imagens dos paoalitsob o corpo recuperado em
movimento, tenham sido mais uma revelacdo doestado de espiritem relacdo a Boa

Nova de Jesus de Nazaré do que a representacaiahueseu corpo fisico no mundo.

Deslocar-se na perspectiva da imagem inconsciente do corgons® Francoise
Dolto, € recuperar as partesultase desactivadaglo proprio corpo para estabelecer novos

vinculos identitarios consigo mesmo e com o méindo

Parafraseando José Gil, o novo movimento dos peoalidos evangelhos mobiliza
todo o seu ser, desde as partes mais expostas dorp®, até as areas mais reconditas do seu
spiritus, por detras do olhar e de tudo aquilo que, ocul@o se v& O novo dinamismo do
corpo em movimento dos paraliticos dos evangellxpsiree-se também, para além dos

contornos da carne, nos sentimentos mais intimssaalma.

! Frangoise Doltol.e Sentiment d8oi, pp. 241-257. Ver Também J. de Ajuriaguektanuel de Psyquiatrie de
'Enfant, pp. 243-278.
2. Gil, Metamorfose do Corp@. 152.
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Nao h& hominizagdo sem movimento corporal, poigeasiorizacdo espirituakemana
da substancia do préprio corpo. H4 momentos em ageerpo, em movimento, parece
interiorizar-se de tal maneira que se confunde @rminamismo do proprispiritus e
momentos em que, pelo contrario, o dinamismo imteld sujeito parece exteriorizar-se de tal

maneira, a nivel do corpo, que adopta a sua camgeahatémico-fisioldgica.

Nas curas dos paraliticos dos evangelhos, d&-setamsposicdo do ambito das
necessidades corporais, em torno do ter, para indmaos desejos do espirito, a volta do ser
de cada miraculando. Isto €, transpostos os lim@&@sobilidade corporal sob o jugo do ter
segundo a Lei, os miraculandos, movidos pelo Hepinascenem espirito e em verdade

(Jo 3, 5-9) para a nova ordem do ser.

Constatamos algumas afinidades entre as matrizggdcas e biblicas do corpo dos
paraliticos em movimento e as grandes matrizesfisgmes da imagem inconsciente do
corpo em Francoise Dolto. Isto €, ha uma correspacid simbdlica e latente entre a
mensagem do evangelho em torno dos episodios daltipas (Jo 5 e 9) e 0s sucessivos

dinamismos inconscientes do sujeito humano, expastoceptualmente, por F. Dolto:

Matrizes simbdlicas do corpo em Matrizes significantes da imagem
movimento dos paraliticos dos inconsciente do corpo seqgundo
Evangelhos: Francoise Dolth

1- grande numero de enfermose 1- Encarnacao simbodlica do sujeito,
esperava 0 movimento das aguas. a partir do desejo do pai, da mée e do

(Jo 5, 36) sujeito.

2- Queres ficar curado? 9 2- Castracdo simboligénia ou

(Jo 5, 6) interdicdo da satisfacdo imediata das
' pulsdes.

3- Os teus pecados te sao perdoadose 3- Sentimento pleno e identitario de

(Jo9,5) si mesmo.
4- Levanta-te e anda. 9 4- Esquema corporal ou corpo
(Jo 9, 5) anatomico e fisiolégico da

’ experiéncia sensdrio-motora.
5- A multiddo cheia de medo 5- Sintese viva memorial de todas
glorificava a Deus. as vivéncias, realizacdo do desejo na
Jo 9, 8) tenséo para o Outro.

! Francoise Doltol'Image Inconscient du Corppp. 16-18, pp. 63-65.
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Neste sentido, as mdltiplas manifestacdes comperttis (cognitivas, afectivas,
bioldgicas e vivenciais) da imagem inconscientecdgpo dos miraculandos tornam-se a

matriz antropologica da expresséo simbolica ddéuna processo da sua cura.

B. A dimensao espirituada mobilidade corporal dos paraliticos dos evdrogel

A dimensao espiritual da mobilidade corporal dasifizcos dos evangelhos tem o seu
momento fundador nas palavras de Jesus de Nadatefilho, coragem, os teus pecados te
sdo perdoadogMt 9, 2), cujo efeito é a eclosdo de novos Mowitdg NO COrpo e nepiritus
dos miraculandos. O paralitico que, da sua madayaata em movimento (Mt 9, 6; Jo 5, 9),
depois de lhe terem sido perdoados os seus pe(@dti®@s 2), € o paradigma do dom do Pai,

em cujo movimento divino, 0 homem participa poréacdo Espirito de Jesus de Nazare.

A recuperacgdo da saude do corpo e da alma, s@mo sacramental dmovimentp é
sinal de plenitude dos dons do Espirito: Diz ogtafs Saulo Espirito divino te possuira e te
transformara em homem noyb Sm 10, 6). E o mesmo Espirito que, em movimeivino,

ird repousar sobre Jessé, com a sua forca, paa@edhar (Is 11, 2).

Ezequiel atribuia a mobilidade das maos de DeuseacEspiritoA mao do Senhor
esteve sobre mim para me conduzir com o seu Esgii 37, 1). Deus é gracioso e
inesgotavel nos seus dons para com o homem, atagégalavras e dos gestos de Jesus de
Nazaré (Ef 2, 7; Cl 1, 6; Jo 1, 14 e 16).

Dentro do projecto salvifico de Deus Pai, em JetidNazaré, ao tempo da Lei
sucedera a plenitude da graca (Jo 1, 17; Rm 5,g2edmplicard, pela fé e na conversao do
coracao (Rm 6, 3-11; 2 Cor 5, 14; Gl 1, 13-24pseicdo na nova condicdo da filiagdo divina
(Rm8;2Pel, 4;Jo1,12;1 Jo 3, 1-9) pelo Hepile Jesus de NazaMeu Pai continua a
agir, até agora, e eu ajo tambégo 5, 17), o que significa que o Espirito Samo e
movimento divino na encarnacéo da Pessoa do Hid,35) e na ressurreicao de Jesus de
Nazaré, continuara a operar na imobilidade dososogpdos coragfes até a ultima vinda do

Filho, no final dos tempds

Em conformidade com a profecia de Ezequiel, Deustira o seu Espirito, sob a
forma deinterioridade e demobilidade na alma dos seus fiéis (Ez 36, 25-27). Os prefeta

exprimem a mesma ideia deobilidade divina no homem, através de expressdes como

1 Cf. Y. CongarEsprit de 'Homme, Esprit de Diepp. 7-8. Francoise Doltbes Evangiles et la Foi au Risque
de la Psychanalysep. 229-231, 357.
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infundir o Espiritoe derramar o Espirito(ls 41, 18; 49, 10; Zc 13, 13; Ez. 36, 27) o0 que
significa que Deus, pelo seu Espirito, perscruteopo e até ao mais intimo do desejo
humano (1 Cor 12, 13).

Por conseguinte, ndo ha uma imagem inconscienterpo universal, no conjunto dos
miraculandos dos evangelhos mas, cada qual, exibaaapropria imagem segundo 0s
sentimentos que emanam da vivéncia do seu promipogc diferencialmente mutilado
(a invisualidade a incomunicabilidade a imobilidadg e, salvificamente, investido pelo

Espirito de Jesus de Nazaré

Segundo o paradoxo da Boa Nova de Jesus de Na@zaeécontinua reconciliacdo
com aquilo de que o homem carece e que esté irfavedtiente perdido, a volta dos seus
orgaos fundadores da comunicacdo com o mundo, egider em sentido paulino, a cabal

realizacdo do homem perfeito (Cl 1, 12-20).

Compete a cada um gerir, na medida da sua féudasespectativas de salvagéo e da
intensidade do seu desejo de ser e de comunigangjecto de vida e de graca a que foi

chamado por Deus Pai e no Espirito, em Jesus daé&laz

Jesus de Nazaré, com o seu Espirito divino, crizespaco relacional novo em cada
miraculando. Nao se trata de interferir nos seumsgmentos como faziam os outros Mestres
em Israel, mas de recriar uma nova ordem existeectee Deus e 0 homem nas interac¢cdes

de Jesus de Nazaré com os seus miraculandos.

O espaco terapéutico-salvifico, instituido por desle Nazaré, exige de cada
miraculando a resposta da sua fé, dado o caréatecendental e imprevisivel das realidades
do Reino de Deus.

Com o seu Espirito, Jesus de Nazaré veio propia@ miraculandos novas
possibilidades de sentir e de amar, desde o maisn@o oculto do seu ser. Na perspectiva
messianica de Jesus de Nazaré, o maior obstacatonanicacdo dos miraculandos com
Deus, com 0 mundo e consigo mesmos sao, paradaxames seus proprios 6rgaos
fundadores: asisdo pelas suas limitacdes naturais e pela sua inskdeie as realidades
invisiveis, aaudicdopela sua inacessibilidade aos sons silencios@&sgito no espirito e o

movimento corporgbela sua incapacidade em acompanhar os ritmaois siabtiesejo.

Neste sentido, a imagem inconsciente do corpo da waraculando dos evangelhos
com 0s seus desejos, sentimentos e atitudes, éaoasterio de Deus, apresenta-se como a

sintese viv& omemorialde todas as intervencdes de Deus na historiaudpesm.

! parabola do Senhor da vinha que d& os seus dmumaim segundo a sua Providéncia (Mt 20, 1-17).
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O trabalho de reformulacdo das curas miraculosa¥edes de Nazaré, na clave da
teoria da imagem inconsciente do corpo em FrancDisko, significou, para nés, um
contributo para uma melhor compreensao dos reldtdgos, por nés seleccionados, como
paradigmas da situacdo concreta de cada miracutioglevangelhos e da condicao universal

de todos 0s humanos.

Sem pretensdes rigorosamente exegéticas, a ndiss@odncidiu na leitura de alguns
dos textos candnicos, previamente referidos, quptathos como objecto de dissertacao.
Para o efeito, operacionalizamos o melhor possovebnceito de imagem inconsciente do
corpo, segundo Francoise Dolto, com a sua conételde significantes, na expectativa de
haurir o maior potencial simbdlico possivel, susieepde aplicagdo hermenéutica.

O primeiro aspecto que gostariamos de sublinharseder tornado para nés uma
evidéncia, foi adoneidadesignificante do instrumento tedrico-clinico esaith(a teoria da
imagem inconsciente do corpo, em Dolto), pelagasticidadeem significar, sob um mesmo
denominador comum, realidades tdo complexas comef@sdas pelos conceitos dardo-

mudq cegq paralitico, entre outros.

Neste sentido, a leitura das curas miraculosaeslessXde Nazaré tornou-se, para nos,
experiénciadum intenso e cruzado processo de comunicacdalgamos, assim, ter
clarificado que os relatos biblicos das curas mimsas dos evangelhos (literariamente
elaboradas sob a forma de narrativa) a volta duermeado 6rgdo mutilado, se evidenciam
mais comomoldurado verdadeiro acontecimento salvifico de JesuNadmaré do que como
simples fendbmenos existenciais da sua pessoa eaaida. Pois, overdadeiro foco de
interessede cada milagre, reside mais na Providéncia aeatile Deus Pai, sob a autoridade
messianica de Jesus de Nazaré, do que na enceraiéal da intervencao de Deus a favor
do homem. A reflexdo sobre as curas miraculosaesies de Nazaré significou, para nos, um
sinal vitorioso sobre tatalidade do homepsob o signo da mutilacéo, e a antecipacgéo, na fé,

das novas realidades escatolégicas do Reino de Deus

Em conformidade com as nossas expectativas, consegualcancar os grandes

objectivos iniciaig1), ainda que, com algumas perplexida@s

1 J. Tolentino Mendonc# Construcéo de Jesus. 236.
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1. Osobjectivos

O nosso principal objectivo alcancado, que percdoga a dissertacdo, € a
reformulacdo das categorias delagre e demiraculandg na base da teoria da imagem
inconsciente do corpo, em Frangoise Dolto, a pdottextos candnicos dos evangelhos. Para
tal adoptamos, como pedra angulamdsso edificipo conceito doltoniano derpo, suporte
da subjectividade humana, matriz identitaria doilad, e encarnacdo sensivel de cada

miraculando, como sujeito de desejo, presente nalpjuina expectativa da salvacao.

Apesar da rigidez textual dos relatos miraculosesperamos ter ultrapassado,
suficientemente, as barreiras da objectividadeosiética de cadaaso biblico para haurir
dele o verdadeiro significado da cura como acomecio salvifico de Deus. No nosso
percurso exegético, também nos parece ter ficadoepiével, através dos gestos e das
palavras dos intervenientes na ac¢do divina, &ctd@ja da fé de cada miraculando na
intercepcao do seu desejo com o desejo de Deusdesas, revelador do Pai. Neste sentido,
Jesus de Nazaré apresenta-se-nos mais como Mestesejo e Senhor do destino do homem

do que como simples taumaturgo, como 0s outrosesesin Israel.

Na reconstrugcdodos nossos conceitos daeiraculando e de milagre, na clave
doltoniana, constatdmos que sob o signerdarnacdpem qualquer necessidade do corpo ha
sempre um desejo latente de infinito e, sob o si@subjectivacdpem qualquer percurso de
hominizacdo ha sempre uma intervencéo salvifid@eles. Ficamos sensibilizados pelo facto
de que, nas curas miraculosas dos evangelhos,im@aastante do que a exibicdo do corpo
mutilado, é o percurso silencioso de cada miradaamovido pelo Espirito de Jesus de

Nazaré a partir da prépria situacdo corporal.

A luz da parabola do grdo de trigo lancado a tédm12, 24), e em dimensdes
existenciais tao diferentes como a fé e a razdocordramos afinidades entre o percurso
interior da conversao, na matriz dos evangelhos, teabalho de crescimento interior, na
matriz simboligénia de Francoise Dolto. Em ambopragessos dperelaboracdo interiar
ha perdas, rupturas, satisfacdes e crescimentonpetem o desejo do sujeito para além dos

préprios limites.

Questdes fundamentais sobre o sentido da vida,maszes doltonianasorpo-
espiritg desejo-necessidagdeida-morte suscitadas, particularmente, pela leitureSdtitude
e dosLes Evangiles et la Foi au Risque de la Psychaealgsaram-nos a compreender que a

fé do homem, como a sua vida afectiva, € semprerrdai que tudo o0 que se pode abarcar
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conscientemente. Tivemos assim a oportunidade fdemelar teologicamente, na clave da
cristologia Doltoniana, o conceito de fé, como érigja do coracao sob o impeto construtivo

do desejo.

Efectivamente, na linguagem doltoniana, o uUnicoagecdo homem é sempre a
contencdo do desejo, quer pelas vias da pervergé, pelas vias da repressao, sem
possibilidades de desejar. Neste sentido, na paigpeloltoniana, Jesus de Nazaré nao veio
abolir as necessidades do corpo, segundo a Lei,coraslia-las com o desejo infinito, na
plenitude da Lei. Jesus, Mestre do desejo, comstodaseus atributos terapéutico-salvificos,

veio ensinar a desejar e a orientar o desejo dehopara o desejo de Deus.

Parece-nos ter ficado clarificado que a Lei nda&mreprime o desejo mas exercita o
homem na arte de desejar. Ainda na clave da tetwitoniana, o desejo de salvacao,
suscitado pelo Espirito, no encontro com Jesus deamd, cria, nos miraculandos, as

disposicOes necessarias para desejar a Deus.

Segundo o movimento dialécticesejo-féde Francoise Dolto, s6 se acredita naquilo
que se deseja. E desejar é aventurar-se peladesasnhecidas do Deus oculto, em Jesus de
Nazaré, revelador do Pai. Sentimos que o Cristerdecoise Dolto € demasiado humano, por
ter encarnado em si o que ha de mais genuinamantarto, como impeto do desejmra
além de certos limitedNo seu dinamismo humano, Jesus de Nazaré venmalile homem
das contingéncias mortiferas da carne para o ahlieridadede Deus, na pessoa de Jesus de

Nazareé.

Sob a mensagem dos paradigmas biblicosndasualidade da imobilidade e da
incomunicabilidadedos evangelhos, julgamos ter alertado suficientéenpara a condicao

finita e precéria de todos os humanos.

2. Asperplexidades

Em conformidade com as nossas previsdes, encorgrdmoossa dissertacdo, grandes
polos de reflexdo: como o poloiraculandoem torno do mistério do homem (nas vertentes
da invisualidade da imobilidade e daincomunicabilidadg e o pélomilagre em torno do
mistério de Deus (nas vertentes id&iativa de Deus Pai, d&dentidadeno Filho e da
intervencado pelo Espirito). Cada um destes poélos com os séysficantes, e na
transversalidade de outros conceitos doltonianos,dbi para n6s motivo de perplexidade, a

propodsito da sua operacionalidade exegética. |stafacto de se aplicar, interpretativamente,
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um modelo das ciéncias humanas (como a teoria dgeim inconsciente de Dolto) a
realidades tdo complexas da ordem da revelacagafai n6s um risco metodolégico e um

motivo de hesitagao interior.

Pelo cruzamento de modelos tao diferentes (teqglbgitia, psicanalise, filosofia) em
dimensbes tdo diversas (fé, razdo, cultura), folmsdos a interrogar-nos sobre a
operacionalidade dos conceitos psicanaliticos d@plicados exegeticamente a leitura das

curas dos evangelhos.

Através de matrizes tao significativas da teoriaFdencoise Dolto, como ceal, o
imaginario e osimbdlicq tentamos reconstrugimbolicamente fé de cada miraculando, na
realidadeda sua situacdo mundana e segundo as directozesadinario do autor sagrado.
Interrogdmo-nos sobre a fiabilidade do instrumentado, recorrendo a expressdes
paradigmaticas comsujeito de desejaorporalmente presentes no mungelespiritualmente
instituidos aplicados aos surdos, aos mudos e aos paraliticados por Jesus de Nazaré, em

conformidade com os textos canénicos.

Apesar da clivagem de modelos elaborados, combsnadaplicados exegeticamente
entre si, conseguimos clarificar que a recuperag@o homem mutilado (modelo
antropolégico), acompanha o despertar da sua f@dlmdeol6gico) e acontece sempre por
iniciativa e na revelacdo de Deus em Jesus de &ldmaodelo biblico). Foi-nos sugerido
inlmeras vezes que a cura corporal dos miraculamiss evangelhos é apenas um
acontecimento provisorio, pois a verdadeira raziseat da intervencdo de Deus, no corpo e
no espirito de cadaniraculandg é sempre qerddo dos seus pecad@sit 9, 1-8), na

expectativa do Reino de Deus.

Parafraseando Tolentino Mendonca, em cada gestpéugtico-salvifico de Jesus de
Nazaré, parece-nos ter visto emergir uma nova imatge Deus a partir davisualidade da
incomunicabilidadee daimobilidadede cada um dos sujeitos humand@m cada encontro
miraculoso com Jesus de Nazaré, combina-se o tumutice o finito da vida de cada ser
humano com o sublime e o maravilhoso de cada urearda divinas pessoas, num jogo

divino de circularidades, cada vez mais subtis.

Mutilados no corpo e no espirito e, transpostasaaeiras da lei e da opacidade das
coisas, tudo no homem apela no sentido da plenitedeomunicacap da visédo e da
mobilizagdopara Deus. Alids, as nossas maiores perplexidadeleitura doltoniana dos

relatos biblicos dos evangelhos resultaram dagipsopicissitudes interiores e da frustracao

1 J. Tolentino Mendonca Construcdo de Jesusp. 25-30.
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em ndo podewer, comunicar e deslocar-me suficientemente, através da opacidade dos

acontecimentos, nos limites do homem com o divino.

No longo caminho da procura e da reconstrucao akasle ha sempre o risco, que noés
mesmo assumimos, de querer dar sentido e coer@rneaidades superioreque sé existem

para além de todos os sentidos e todas as coeséneisgnas.
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|. Fontes Biblicasda nossa leitura

1. Bible de JérusalenEdic. CERF, Paris, 1973. Sob a orientacié&dale Biblique
de Jerusalém (3 edicdes: 1956, 1973, 1998).

2. TOB - Traduction Oecuménique de la Bipleom a colaboracdo de catdlicos e
protestantes, apareceu completa em 1975 e foitaeeism 1988, Desclée de

Brouwer, Paris.

3. Jésus est VivantLes Quatre Evangiles — Desclée de Brouwer, P48§1.

Inspiramo-nos, sobretudo, no vocabuld@3 Mots — Chefgp.486-525.

4. Biblia SagradaEditorial Missdes Cucujées, Cucujies, (42 Edigao).

5. Biblia Sacra juxta Vulgatam Clementinam, Desclée et Sociit.Hdont, Romae,

Tornaci, Parisiis, 1927.

Il. Os milagres de Jesus de Nazaté

1. Milagres operados por Jesus

As primeiras curas na Galileia (Mt 4, 23-25)

A sogra de Pedro (Mt 8, 14-15; Mc 1, 29-31; Lc &,3®)

As curas messianicas (Mt 8, 16-17; Mc 1, 32-344)40-41)

A tempestade acalmada (Mt 8, 23-27; Mc 4, 35-418 | 22-25)

! A tradug&o do francés para o portugués é feitmpsiproprios.

2 Adoptamos os textos dgiblia Sagradade Cucujées, como matrizes fundamentais da nogsstigac&o.
3 Jésus est Vivant, Les Quatre Evangilgs 507-508.

Os relatos em italico referem-se as curas miraaslda nossa investigacao.
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L 2

7

Os dois cegofMit 9, 27-31; 20, 29-34)

O possesso mudt 9, 32-34; Lc 11, 14-15)

Diferentes curas de enfermidad®ét 9, 35)

O homem com a méao paralisa(Mt 12, 9-14; Mc 3, 1-6; Lc 6, 6-11)
Jesus anda sobre o mar (Mt 14, 22-23; Mc 6, 4363, 16-21)
A filha da Cananeia (Mt 15, 21-28; Mc 7, 24-30)

Curas na montanha e ao pé do lago (Mt 15, 29-31)

O demoniaco de Cafarnaufiic 1, 23-28; Lc 4, 33-37)

O paralitico de CafarnaurfMc 2, 1-12; Mt 9, 1-8; Lc 5, 17-26)
Curas junto ao laggMc 3, 7-12; Lc 6, 17-19)

O demoniaco Geraseno (Mc 5, 1-20; Mt 8, 28-34; ,L26339)

A filha de Jairo (Mc 5, 21-24; Mt 9, 18-19; Lc §)-42)

A hemorroisa (Mc 5, 25-34; Mt 9, 20-22; Lc 8, 43-48

A primeira multiplicacdo dos paes (Mc 6, 34-44; M, 13-21; Lc 9, 127,

Jo 6, 1-15)

Curas de varios doentes que procuram Dges 6, 53-56; Mt 14, 34-36)
O surdo — mud@Mc 7, 31-37)

A segunda multiplicacéo dos péaes (Mc 8, 1-10; Mt3E539)
O cego de Betsaiddc 8, 22-26)

O epiléptico (Mc 9, 14-29; Mt 17, 14-20; Lc 9, 33}4

O cego de JericfMc 10, 46-52; Mt 20, 29-34; Lc 18, 35-43)
A pesca milagrosa (Lc 5, 1-11; Jo 21, 1-8)

O leproso (Lc 5, 12-14; Mt 8, 1-4; Mc 1, 40-45)

O servo do centuridao (Lc 7, 1-10; Mt 8, 5-13; Jd@k54)

O filho da vidva de Naim (Lc 7, 11-17)

A mulher corcunda (Lc 13, 10-17)

O hidrépico (Lc 14, 1-6)
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Os dez leprosos (Lc 17, 12-19)

As bodas de Cana (Jo 2, 1-12)

Outros milagres em Jerusalém (Jo 2, 23-25)
O filho do funcionario real (Jo 4, 46-54)

O paralitico de Betsaidélo 5, 1-18)

O cego de nascengdo 9, 1-41)

A ressurreicdo de Lazaro (Jo 11, 1-45)

Milagres gue Jesus ndo quis fazer

Transformar as pedras... lancar-se do Templo (Mt#4,Llc 4, 1-12)
Dar outro sinal além do sinal de Jonas (Mt 12, 3914, 1-4; Lc 11, 26)
Dar um sinal (Mc 8, 11-13)

Nenhum milagre em Nazaré (Mt 13, 54-58; Mc 6, 1-6)

Enviar fogo do céu sobre a Samaria (Lc 9, 52-56)

Descer da cruz (Mt 27, 39-44; Mt 15, 29-32; Lc 23,37)

Milagres operados em nome de Jesus

Pelos doze (Mt 10, 1-8; Mc 6, 7-13; Lc 9, 1-6)

Pelos 72 discipulos (Lc 10, 9-17)

Por alguém que nao é discipulo (Mc 9, 28-30)

O milagre que os discipulos ndo puderam fazer (Viid-21; Mc 9, 14-19)
Vérias curas em Jerusalém (Act 5, 12-16)

Curas de Filipe na Samaria (Act 8, 6-8)



370

[Il. Os textos biblicos das curas miraculosas de Jesus Nazaré, seleccionados por

nos'

1. Os Cegos

Chegaram a Jerico. Ao sair dali Jesus, os discipidonumerosa multiddo, estava
sentado a beira do caminho, mendigando, Bartimee, €ra cego, filho de Timeu. Sabendo
gue era Jesus de Nazare, comecou a gritar: “Jesib®, de David, tem compaixdo de mim!”
Muitos repreendiam-no, para que se calasse, magyefava ainda mais alto: “Filho de
David, tem compaixdo de mim!” Jesus parou e dis€hamai-0.” Chamaram o cego
dizendo-lhe: “Coragem! Levanta-te, ele chama-tedahgando fora a capa, o0 cego ergueu-se
dum salto e foi ter com ele. Jesus, tomando a palperguntou-lhe: “Que queres que te
faca?” — “Raboni, respondeu-lhe o cego, que eu Nej@sus disse-lhe: “Vai, a tua fé te

salvou”. No mesmo instante, ele recuperou a vidta seguindo Jesus pelo caminho.

(Mc 10, 46-52)
(Mt 20, 29-34; Lc 18, 35-45)

Chegando eles a Betsaida, trouxeram-lhe um cegapkcaram-lhe que o tocasse.
Jesus tomou o0 cego pela méao e levou-o para foraldeia. P6s-lhe saliva nos olhos e,
impondo-lhe as méos, perguntou-lhe: “Vés algumasa®l O cego levantou os olhos e
respondeu: “Vejo os homens como arvores que andd&m”seguida, Jesus impds-lhe as
maos nos olhos e ele comecou a ver e ficou cudaaodo que via distintamente de longe.

E mandou-o para casa, dizendo-lhe: “Nao entres sequer na aldeia.”

(Mc 8, 22-26)

Apresentaram-lhe, depois, um possesso cego e eslos curou-o de tal modo, que

este falava e via. A multiddo, admirada, dizia: ‘tNgera este o filho de David?”

(Mt 12, 22-24)

Partindo Jesus dali, seguiram-no dois cegos, gdtarfFilho de David, tem piedade

de nds!” Jesus entrou numa casa e 0s cegos aproaimae dele. Disse-lhes: “Credes que

! Textos daBiblia SagradaEdit. Missées Cucujdes, Cucujies, 2004.
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eu posso fazer isso?” — “Sim, Senhor” responderam-€les. Entdo tocou-lhes nos olhos,
dizendo: “Seja-vos feito segundo a vossa fé.” Nemm instante, os seus olhos abriram-se.
Recomendou-lhes Jesus em tom severo: “Vede quaémmg@ saiba.” Mas apenas haviam

saido, espalharam a sua fama por toda a regiao.

Logo que se foram, apresentaram-lhe um mudo, pssld deménio. O demonio foi
expulso, o mudo falou e a multiddo exclamava commiragdo: “Jamais se viu algo
semelhante em Israel” Os fariseus, porém, diziaf:gelo principe dos demdnios que ele

expulsa os demonios.”

(Mt 9, 27-31)

Caminhando, viu Jesus um cego de nascenca. Osdsmipulos indagaram dele:
“Mestre, quem pecou, este homem ou seus pais,paaascesse cego?” Jesus respondeu:
“Nem esse pecou nem seus pais, mas € necessamelguse manifestem as obras de Deus.”
Enquanto for dia, cumpre-me terminar as obras désgee me enviou. Vira a noite, na qual

ja ninguém pode trabalhar. Por isso, enquanto esimmundo, sou a luz do mundo.”

Dito isto, cuspiu no chao, fez um pouco de lodo aosaliva e com o lodo ungiu os
olhos do cego. Depois disse-lhe: “Vai, lava-te necma de Siloé” (esta palavra significa

emissario). O cego foi, lavou-se e voltou a ver.

Entdo os vizinhos e aqueles que antes o tinham menhdigar perguntavam: “Nao é
este aquele que, sentado, mendigava?” Respondigamsl “E ele.” Outros contestavam:
“De modo nenhum, é um parecido com ele.” Ele, poréfizia: “Sou eu mesmo.”
Perguntaram-lhe entdo: “Como te foram abertos dsosl?” Respondeu ele: “Aquele homem
que se chama Jesus fez lodo, ungiu-me os olhasse-utie: Vai a piscina de Siloé e lava-te.

Fui, lavei-me e vejo.” Interrogaram-no: “Onde estdse homem?” Respondeu: “N&o sei.”

Levaram entdo o que fora cego aos fariseus. Omsébado quando Jesus fez o lodo
e lhe abriu os olhos. Os fariseus indagaram deleantente de que modo ficara a ver.
Respondeu-lhes: “P6s-me lodo nos olhos, lavei-meeje.” Diziam alguns dos fariseus:
“Este homem néo € enviado de Deus, pois ndo guardsbado.” Outros replicavam:
“Como pode um pecador fazer tais prodigios?” E laagiesacordo entre eles. Perguntaram
ainda ao cego: “Que dizes tu daquele que te abswihos?” — “E um profeta”, respondeu

ele.

Mas os judeus ndo quiseram admitir que aquele hotiversse sido cego e que tivesse

recobrado a vista, até que chamaram os seus paiftdfrogaram-nos: “E este o vosso
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filho? Afirmais que ele nasceu cego? Pois comoe agora vé?” Seus pais responderam:
“Sabemos que este é 0 nosso filho e que nasceu Rigondo sabemos como agora ficou a
ver, nem quem |he abriu os olhos. Perguntai-o a Béan idade. Que ele mesmo explique”.
Seus pais disseram isto porque temiam os judeuis,osgudeus tinham ameacado expulsar
da sinagoga todo aquele que reconhecesse Jesus@@risto. Por isso € que 0S seus pais
responderam: “Ele tem idade, perguntai-lho.”

Tornaram a chamar o homem que fora cego, dizeneo®lba gléria a Deus! NOs
sabemos que este homem é pecador.” Disse-lhes'S#eesse € pecador, ndo o sei. Sei
apenas isto: sendo eu antes cego, agora vejo.” lrgegam-lhe ainda outra vez: “Que foi
gue ele te fez? Como te abriu os olhos?” Respomddhas: “Eu jA vo-lo disse e ndo me

destes ouvidos? Quereis vés, porventura, tornanaodem seus discipulos?”
Entdo eles cobriram-no de injurias e disseram-Ifiai é que és discipulo dele!

No6s somos discipulos de Moisés. Sabemos que DeusafMoisés, mas este ndo sabemos
donde ele é.” Respondeu aquele homem: “O que &derar em tudo isto é que ndo sabeis
donde ele é, e entretanto ele abriu-me os olhober@as, porém, que Deus ndo ouve 0s
pecadores, mas atende quem Ihe presta culto e $a&a aontade. Jamais se ouviu dizer que
alguém tenha aberto os olhos a um cego de nasc8ecasse homem néo fosse de Deus, ndo
poderia fazer nada.” Responderam-lhe eles: “Tu re&$e todo em pecado e ensinas-nos?” E

expulsaram-no.

Jesus soube que o tinham expulsado e tendo-o eadonperguntou-lhe: “Crés no

Filho do Homem?” Respondeu ele: “Quem é ele, Senpema que eu creia nele?” Disse-lhe
Jesus: “Tu o vés, é o mesmo que fala contigo!” +€i6, Senhor”, disse ele. E, prostrando-
se, adorou-o. Jesus entdo disse: “Vim a este mpada fazer uma discriminacdo: para que
0S que nao véem vejam, e 0sS que véem se tornem’cAtguns dos fariseus, que estavam
com ele, ouviram-no e perguntaram-lhe: “Também sm®o0s, acaso, cegos?...” Respondeu-
Ihes Jesus: “Se fosseis cegos, nao terieis pecads,agora pretendeis ver, e 0 vosso pecado
subsiste.”

(Jo 9, 1-41)

2. Os Surdos e os Mudos

Ele deixou de novo as fronteiras de Tiro e foi fodnia para o mar Galileia, no

meio do territério da Decépole. Ora, apresentaram-um surdo — mudo, rogando-lhe que
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Ihe impusesse a mao. Jesus tomou-0 a parte dermmy@ pos-lhe os dedos nos ouvidos e
tocou-lhe a lingua com saliva. E levantou os olhoscéu, deu um suspiro e disse-lhe:
“Effatha!”, que quer dizer “abre-te!” No mesmo irette os ouvidos se lhe abriram, a prisdo
da lingua se |lhe desfez e ele falava perfeitamdabiu-lhes que o dissessem a alguém.
Mas quanto mais lhes proibia, tanto mais o publasay E tanto mais se admiravam, dizendo:
“Ele fez bem todas as coisas. Fez ouvir os surdatae os mudos!”

(Mc 7, 31-37)

Jesus expulsava um demonio que era mudo. Tendma@nde saido, o mudo pbs-se a
falar e a multiddo ficou admirada. Mas alguns delesseram: “Ele expulsa os demonios por
Belzebu, principe dos demonios.” E para p6-lo avarooutros pediam-lhe um sinal do céu.
Penetrando nos seus pensamentos, disse-lhes J&sds: 0 reino dividido contra si mesmo
sera destruido e os seus edificios cairdo uns sobreutros. Se, pois, Satanas esta dividido
contra si mesmo, como subsistird o seu reino? BEasis que expulso os demonios por

Belzebu.”

“Ora, se € por Belzebu que expulso os demoéniosgpem o expulsam vossos filhos?
Por isso, eles mesmos serdo 0s vossos juizes! ddasxpulso os demodnios pelo dedo de
Deus, certamente € chegado a vos o Reino de Deas.dQ@ um homem forte guarda armado
a sua casa, estdo em seguranca os bens que pbksiise sobreviver outro mais forte do
qgue ele e o vencer, este lhe tirara todas as arerasque confiava, e repartira 0s seus

despojos. Quem nédo esta comigo, esta contra miemauo recolhe comigo, espalha.”

(Lc 11, 14-24)
(Mt 9, 32-34; 12, 22-24)

3. Os Paraliticos

Jesus tomou de novo a barca, passou 0 lago e &# @ sua cidade. Eis que Ihe
apresentaram um paralitico estendido numa macais]egendo a fé, daquela gente, disse ao
paralitico: “Meu filho, coragem! Os teus pecadossi&o perdoados.” Ouvindo isto, alguns
escribas murmuraram entre si: “Este homem blasfémiesus, penetrando-lhes os
pensamentos, perguntou-lhes: “Porque pensais malvessos coracdes? Que é mais facil
dizer: os teus pecados te sédo perdoados, ou: Lavant anda? Ora, para que saibais que 0

Filho do homem tem na terra o poder de perdoar esados: Levanta-te - disse ele ao
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paralitico - , toma a tua maca e volta para casheévantou-se aquele homem e foi para casa.
Vendo isto, a multiddo encheu-se de medo e gloufe Deus por ter dado tal poder aos

homens.

(Mt 9, 1-8)
(Lc 5, 17-26; Mc 2, 1-12)

Partindo dali, Jesus entrou na sinagoga. Encontragda um homem que tinha a mao
seca. Alguém perguntou a Jesus: “E permitido curardia de sabado?” Isto para poder
acusa-lo. Jesus respondeu-lhe: “Ha alguém entrequis tendo uma Unica ovelha e se esta
cair num poco no dia de sabado, ndo a ira procweaetirar? Ndo vale o homem muito mais
que uma ovelha? E permitido, pois, fazer o bem inodd sabado.” Disse, entdo, aquele

homem: “Estende a mao.” Ele estendeu-a e ela toismaa como a outra.

(Mt 12, 9-14)
(Mc 3, 1-6; Lc 6, 6-11)

Depois disso, houve uma festa dos judeus, e Jasis a Jerusalém. Ha em
Jerusalém, junto a porta das Ovelhas, um tanquamelilo em hebraico Betsaida, que tem
cinco porticos. Nestes porticos jazia um grande enonde enfermos, de cegos, de coxos e de

paraliticos, que esperavam o movimento da agua.

Pois de tempos a tempos um anjo do Senhor desd@ngoe e a agua punha-se em
movimento. E o primeiro que entrasse no tanquepidata agitacdo da agua, ficava curado
de qualquer doencga que tivesse. Estava ali um hosr@ermo havia trinta e oito anos.
Vendo-o deitado e sabendo que ja havia muito tequym estava enfermo, perguntou-lhe
Jesus: “Queres ficar curado?” O enfermo respondee:l“Senhor, ndo tenho ninguém que
me lance no tanque, quando a agua € agitada: ertquaiu, ja outro desceu antes de mim.”
Ordenou-lhe Jesus: “Levanta-te, toma o teu leiemda.” No mesmo instante, aquele homem

ficou curado, tomou o seu leito e foi andando.

Ora aquele dia era sabado. E os judeus diziam aném curado: “E sabado, néo te
€ permitido carregar o teu leito.” Respondeu-lhés éAquele que me curou disse: Toma o
teu leito e anda.” Perguntaram-lhe eles: “Quem @amem que te disse: Toma o teu leito e
anda?” O gue havia sido curado, porém, ndo sabiamera, porque Jesus se havia retirado
da multiddo que estava naquele lugar. Mais tar@sud encontrou-o no templo e disse: “Eis

gue ficaste sdo; agora ndo peques, para nao tetacen coisa pior.” Aquele homem foi
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entdo contar aos judeus que fora Jesus quem o lawi@do. Por esse motivo, os judeus
perseguiam Jesus, porque fazia esses milagres laadea Mas ele disse-lhes: “Meu Pai
continua agindo até agora, e eu ajo também.” Pdagazao os judeus, com maior ardor,
procuravam tirar-lhe a vida, porque ndo somentdaxia o repouso do sabado, mas afirmava

ainda que Deus era seu Pai e se fazia igual a Deus.

(Jo 5, 1-18)
I\V. Breve Biografia de Francoise Doltb
e 6 Novembro — 1908 - Nascimento
e 1909 - Expulséo da ama irlandesa
e 10 Julho - 1916 - Falecimento, na guerra, de Pierre D., tio matexmaivo
edipianode F. Dolto
e 1931-1932 - Ano preparatoério aos estudos de medicina
e 1933 (fim) - Filipe Marette, irméo de F. Dolto, estudante d=litina,

comeca a sua psicanélise com René Laforgue
e 17 Fevereiro — 1934 - F. Dolto comeca a sua psicanalise com Laforgue

e 1934 -1936 - Externato dos hospitais com Heuyer e encontro com
Sofia Morgenstern

e 12 Marco — 1937 - Fim da psicanalise com Laforgue
e 1 Maio — 1937 - Estagio no hospitd&nfants - Malades
e 20 Junho — 1938 - F. Dolto torna-se membro aderente da Sociedade

Psicanalitica de Paris.

e 1939 - Assistente no servigo de Pichon

e 11 Julho — 1939 - Tese de medicinBsychanalyse et Pédiatrie

e 1940 - Consultas no hospital deousseawnde encontra Boris
Dolto

e 7 Fevereiro — 1942 - Frangoise Marette casa com Boris Dolto

! Inspiramo-nos em F. Yannickrancoise Dolto pp. 12-19.
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5 Agosto — 1946 - Nascimento de Catarina Dolto

e 1946 - Trabalho naCMPP Claude Bérnardom Bérge, Mauco,
J. Favez Boutonnier

e 16 Junho - 1953 - 12 cisdo, F. Dolto, Laplanche, Favez-Boutonnied.e
Lacan demitem-se da SPP

e 26 Setembro — 1953 Primeiro congresso da Sociedade Francesa de Pgeana
em Roma

e 1960 - F. Dolto apresenta o0 seu relatorio sobre sexaddid
feminina no congresso de Amesterdao

e 26 Maio — 1964 - Ciséo na Sociedade Francesa de Psicanalisecé@rika
Associagdo Psicanalitica de Francga

e 21 Junho - 1964 - Lacan, a partir da SFP funda a EFP, Escola Faeadie
Paris

e 1969 - F. Dolto participa nas suas primeiras emissfegd®.
Reedicdo d@sychanalyse et Pédiatrie

e 1971 - Apresentacdo dde Cas Dominique num congresso
sobre a psicose, em Paris

e 1977 - Apresentacdo do primeiro tonitEvangile au Risque de
la Psychanalyse

e 1979 - Criacao davaison Verte

e 1980 - Dissolugéo da EFP

e 27 Junho — 1981 - Morte de Boris Dolto nas Antilhas

e 1984 - Publicacdo dé’Image Inconsciente du Corps

e 25 Agosto—1988 - Morte de F. Dolto em Paris

V. Citacdes biblicas noLes Evangiles et la Foi au Risque de la Psychanalyde

Francoise Dolto

MATEUS
Genealogia de Jesus : 1, 1-16

O anuncio a José : 1, 18-25
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A cananeia: 15, 21-28
Deixar pai e mae: 19, 4-5
A parabola dos talentos: 25, 14-30

O juizo final: 25, 31-46

MARCOS
Baptismo de Jesus: 1, 1-15
Os primeiros discipulos: 1, 16-20
Varias curas: 1, 32-39
A cura dum paralitico: 2, 1-12
A filha de Jairo: 5, 21-43
A cananeia estrangeira: 7, 24-31
O epiléptico: 9, 14-30
Jesus e as criangas: 10, 14-15

Junto a cruz: 15, 33-37

LUCAS
O nascimento de Joao Baptista: 1, 5-45
A anunciacéo: 1, 26-38
Jesus no Templo: 2, 42-52
O filho da viuva de Naim: 7, 11-16
A transfiguragao: 9, 28-36
O samaritano: 10, 25-37
A ovelha e dracma perdidas: 15, 1-10
O filho prodigo: 15, 11-32
O mordomo desonesto: 16, 1-9

O pobre Lazaro: 16, 19-31
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O fariseu e o publicano: 18, 9-14
A ressurreicao de Jesus: 24, 1-53

Os discipulos de Emadus: 24, 1-53

JOAO
Cana da Galileia: 2, 1-11
A samaritana: 4, 1-42
A multiplicacéo dos péaes: 6, 1-59
A tempestade acalmada: 6, 1-59
O péo davida: 6, 1-59
A mulher adultera: 8, 1-11
A ressurreicao de Lazaro: 11, 1-44
Os judeus contra Jesus: 11, 45-53
O perfume de Betania: 12, 1-8
Junto a Cruz: 19, 25-27
Os discipulos e Maria Madalena junto ao timulo:12@1. 14

As aparicdes de Jesus e a pesca milagrosa: 20, 142

VI. Conceitos fundamentais de Francoise Dolto

Allant-Devenant

Expressao tipicamente doltoniana para designarsengelvimento psico-afectivo do sujeito
humano, sob o imperativo do desejo de crescer.jDesecrescesegundo o0 géenio do seu

sSexo
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Castracao simboligénia

7

A castracdo € a verbalizacdo duma interdicdo dadana satisfagcdo do sujeito ndo em
conformidade com a lei. As diferentes castracogantea hominizacdo do individuo e

implicam a sublimacao das pulsdes.

Comunicacéo

Interpsiquicae inter-humanaséao no¢des fundamentais no processo de hominigagipode

ser vector de patologia quando faltar.

Corpo

Mediador fundamental do sujeito com o mundo e lagaexpressividade do sujeito.

Culpabilidade

Conceito pouco significativo no modelo doltoniadm contrario de Freud e de Melanie
Klein, a culpabilidade em Dolto, ndo € inerentestwtura do ser humano, nem esta ligada ao

dinamismo do super-eu.

Desejo

Nos seres humanos, o desejo €, sobretudo, o désejomunicar com 0S outros € com 0

mundo. Ao contrario da necessidade, o desejo nesoaaliza nem se satisfaz.

Edipo

Conjunto de desejos amorosos e hostis que a cyiantga 0s trés e 0s seis anos, experimenta
em relacéo aos seus pais, a seguir a face falitiauldo ao complexo de castracdo, tem uma
elaboracdo diferente no rapaz e na rapariga. Desgmpum papel fundamental na
estruturacdo da personalidade e na orientacdo skjodeDolto, através da proibicdo do
incesto, coloca a resolucéao do conflito edipiangsrteade do que Freud.
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Emocéo

A emocéo, diferente da sensacao, tem uma dimengg&subjectiva e elabora-se na relacéo

com os outros, mediatizada pelas palavras.

Encontro

Conceito amplamente utilizado por F. Dolto, nomeaelste no livroLe Cas Dominique
onde ela especifica o contetdo e as particularglddetrabalho psicanalitico com criancas

psicaticas.

Espelho

Fase essencial e decisiva, segundo Lacan, naueag@d da personalidade. A crianca, dos
seis aos dezoito meses, até entdo impotente edrdgda, antecipa na experiéncia vivencial

do espelho a sua unidade corporal.

Esquema corporal

Nocao que, diferente da imagem inconsciente doogocaracteriza o individuo como
representante da espécie. Representa a anatonfisi@agia do corpo em interaccdo com o
mundo. No espago e no tempo, 0 esquema corporalijgdo é consciente e inconsciente,

possibilita a vivéncia corporal e torna-se instratoede vida de cada um.

Etica
A ética é dinamica, relacional e ligada ao desejmguanto que a moral pertence ao

comportamento e a vida social. Dolto descreve uia propria de cada estadio libidinal.

Fantasia

Cenario imaginario onde aparece, em primeiro plardesejo inconsciente do sujeito.
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Funcdo simbdlica

Capacidade do ser humano de dar sentido a tude segpercebe. Gracas a fungéo simbdlica,

tudo tem um valor de linguagem para o bebé humano.

Génio do sexo

Expressao doltoniana para expressar a singulareladdiferenca de cada sexo.

Gozo

E a experiéncia duma satisfacdo e dum prazer abeettorporal na relagdo com o outro. N&o
€ apenas a satisfacdo duma necessidade mas umaiaieénotiva profunda, ndo isenta de

angustia, e mediatizada pela palavra.

Humanizar

O humanizado op8e-se ao animalizado. O veiculaudehizacdo € a palavra. A linguagem e
a castracao simboligénia sdo os operadores destanimacédo durante o desenvolvimento da

crianca.

Imagem inconsciente do corpo

Este conceito original € a pedra angular da tedeid. Dolto. Sintese viva de experiéncias
emotivas e de vivéncias profundas, elabora-se,rggsiyamente, desde os primordios da
vida. Manifesta-se sob a forma de sentimento deesmo e projecta-se inconscientemente

nos desenhos das criangas. Como encarnacdo siafiicsujeito, ela € a estrutura da

personalidade e a matriz dinamica do individuo.

Imaginario

Criado por Lacan, o conceito de imaginario faz @t triptico lacaniano real-simbolico-
imaginario.

A crianca identifica-se com a sua imagem gararg&la relacdo com o outro maternal. Se o

individuo € da ordem do imaginario, 0 sujeito éprstudo, da ordem do simbdlico. O

imaginario constroi-se no espaco intermediario da nom o bebé.
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Lei

Termo utilizado por F. Dolto no contexto da inteéh do incesto. A instancia paternal,
simbolo da ordem, € o suporte da lei e o sepamdaaoelacdo fusional mae-bebé. F. Dolto
correlaciona a lei com o desejo, com a vida puldiarom a participacéo na vida social e com

a interdic&o do incesto.

Linguagem

O significado do termo linguagem, segundo F. Ddtdiferente do significado dos linguistas
e de Lacan. Na vida, segundo Dolto, tudo é lingoege ser humano insere-se num universo
simbdlico de palavras. A linguagem, mais do quargdo, € inerente ao sujeito humano na

relacdo com os outros. Para Dolto, os humanos masaévem da linguagem verbal.

Mae

Objecto relacional, intrapsiquico e interpsiquita,comunicagdo do bebé com o mundo.

Morte

A morte no corpo ndo é a morte do sujeito, masaganiltima etapa de transformacao do ser

humano. O sujeito sobrevive para além da morte.

Narcisismo

Centro coerente daesmeidade deidentidadedo sujeito, como garantia dentinuidadedo
seu ser, desde a vida fetal e segumdénio do seu sexo

Palavra

Espaco do humano, a palavra é o veiculo da hongémzeSegundo Dolto, a palavra existe

desde as origens, e cada crianca € a encarnapatatiea dos seus progenitores.
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Pulsdo de vida e de morte

Enquanto que, segundo Dolto, as pulsGes de vidaias ou activas, estao sempre ao servi¢co
da libido e ligadas a uma representacdo, as pulsbes de, rserte representacdo e sem

ideiacdo, permitem o repouso do individuo e a soapgeracdo como acontece no sono.

Realidade

Conceito lacaniano, definindo-se na relacdo commaginario e o simbdlico. F. Dolto usa
pouco este conceito e num sentido totalmente diferéo de Lacan. Verdade incognoscivel,

o real irrompe e manifesta-se em certas circunistin€le é revelador de Deus.

Regressao

Nocao frequente em psicologia clinica que, segunddolto, acompanha as vicissitudes da

imagem inconsciente do corpo, sobretudo na psiolggad da crianca e do adolescente.

Separacéo

A separacao é condicao indispensavel para a ddieiEo e o crescimento interiores. Impele
0 sujeito a procurar o que lhe falta, a desejaseparacéo-individuacdo é o processo de

emancipacao social.

Si mesmo

Conceito raramente utilizado por F. Dolto mas cgeféecte uma grande preocupacgéo sua:
explicar a formacao da identidade, do sentimentgede

Simbolizacéo

Processo de superacédo e de hominizacdo do s@esimbolizacdo aparece como inerente a
castracdo simboligénia das pulsfes e é sustentddipguagem. A simbolizagdo implica
sempre uma perda e efectua-se nas relactes iquegas dos sujeitos de desejo.



384

Substancial

Conceito que se refere ao mundo das necessidaal@€srgo vivo, com trocas e contactos,

Corpo a corpo.

Subtil

Conceito que se refere ao mundo do desejo e darscagdo. Circunscreve o0 aspecto

relacional e a distancia entre sujeitos.

Sujeito
O sujeito ndo é nem o eu nem o individuo. E indense, atemporal, dinAmico. Preexiste ao

ser humano e encarna-se, corporalmente, num desamimomento, prosseguindo a sua

existéncia para além da morte do individuo.

Transferéncia

Processo constitutivo da cura analitica, segundqual, os desejos inconscientes do

analisando vém repetir-se e actualizar-se na pelssanalista.
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1974).

1961 b, Uber Kinderpsychotherapigtrad. de 1958 d), inPrax. Kinderpsychol.
Kinderpsychiat10, pp. 43-51.

1961 c,A propos de Miracles en Alabamentretien avec J. B. Pontalis lies temps
modernes187, décembre (rééd. 1963).
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1967 a,Réponse & Maud Mannonin Lettres de I'Ecole freudienne de Parig,
pp. 74-80 (collab. I. Roublef).

1967 b,Mots et fantasmesn Pratiques des Motdl, septembre.
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1968 b,Clinique psychanalytique: I'enfance, la psychoséimstitution, in Recherches
11, Spécial enfance aliéngdécembre.
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396

1971 f, Résolution cedipienne et latenda Le Cog-Héron18, p. 23 (rééd., ine
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1972 |, Préface deEveil de I'esprit, nouvelle pédagogie rééducative Muel, Aubier-
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1973 h,Psychanalyse et foin Recherche et Débatgp. 163-191.



398

- 1973 i, Table ronde sur le probleme des femmesysteal d’enfants, irLettres de
I'Ecole freudienne de Parjd1, pp. 310-451, septembre.
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399
1975 b,Congrés de Strasbourin Lettres de I'Ecole freudienne de Parés p. 1809.
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enfants in Enfants en souffran¢ceParis, Stock/Laur, Pernoud 1981, 230 p. (collab.
D. Rapoport, B. This), pp. 178-228.

1981 f,Mon enfant a des tics nerveur La Vie 28 mai.
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