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A «mulher-livre»

de Birnin Koni (Nigéria) ou a palavra
dos lugares intermediarios ()

JACQUELINE MONFOUGA-BROUSTRA (**)

O estatuto, o papel, a vivéncia da «mulher-
-livre», vao ser abordados aqui, no contexto
duma pequena cidade nigeriana, Birnin
Koni, na fronteira da Nigéria e no seio da
etnia hausa. Ao mostrar, ao tentar explici-
tar, ao apreender os diversos contornos deste
conceito, tratar-se-4 de pdr em exergo, de
maneira muito geral, através de um certo
tipo de mulher, afinal bastante particular, a
realidade feminina hausa.

Mas antes de avangar mais, que suben-
tende o qualificativo de «mulher-livre»?
Este termo parece ter sido mais ou menos
induzido pelo governo nigeriano para de-
signar de uma maneira oficial uma mulher
emancipada, aberta ao progresso, evoluida,
ndo esmagada pelo peso das «superstighes
ancestrais» (aqui a expressio é também vei-
culada pelo poder vigente). Sem querer fa-
zer generalizacOes abusivas, constatamos so-
mente que em Birnin Koni este qualificativo
designa essencialmente as mulheres que assu-
mem a dupla funcdo de adeptas do Bori
(culto de pessessdao) e de prostitutas. E des-
tas mulheres que iremos falar (*).

(*) Ethnopsychiatrica. Vol. 2/1. 1979.

(**) Doutora em Etnologia. Encarregada de
investiga¢io no C. N. R. S.

(") A palavra hausa para designar a prostituta
¢ Karuwa (textualmente: cadela, mais comumente
«mulher de bordel»). Este termo prejorativo foi
substituido pelo de Zawara (mulher-livre), muito
mais respeitado e politicamente valorizado. Com

Este exemplo bastante especifico de mu-
lher estd longe de representar a mulher
hausa no seu conjunto, mas focaliza um
certo nimero de dados, noutros casos me-
nos visiveis, sendo este estado — charneira
entre a sociedade tipicamente «tradicional»
¢ a sociedade directamente ocidentalizada —
um dos mais bem situados, como veremos,
para mostrar as diferentes forcas em jogo,
forgas j4 em acgdo, nascentes ou ainda la-
tentes, que modelam o novo rosto da mulher
africana. Veremos quanto esta situagdo €
reveladora dum certo numero de tendén-
cias latentes da sociedade hausa, e em par-
ticular, quanto o percurso que realiza a mu-
lher entre a tradicdo e a modernidade é me-
nos heterogénea do que parece.

Duas linhas mestras guiarfo as minhas
afirmagbes: o comportamento actual das
«mulheres-livres» estava em germe nas es-
truturas tradicionais e a sua «liberdade»
fortemente reivindicada aparecera afinal

efeito, a diferenciacio € um pouco artificial e
arbitraria. A Zawara, a mulher emancipada, di-
ferencia-se muito mais facilmente nas grandes ci-
dades, onde assume um trabalho vindo directa-
mente da aculturagdo (empregada de administra-
cio, enfermeira, parteira, etc.). Aqui ndo existem
as fungdes deste tipo. SZo praticamente as pros-
titutas-mulheres-Bori que encontramos entre as
zawara. No texto que se segue, serd utilizado um
ou outro termo consoante a significacio no con-
texto analisado.
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bem fragil, veremos porqué e como, man-
tendo-se todavia, potencialmente, o lugar
duma possivel identificagio e realizacdo pes-
soal e social. Por ultimo, é sobre este ponto
que centrarei a minha reflexdo. O exemplo
estudado permitir-nos-4 discernir melhor a
posi¢do dos individuos face a cultura, posi-
¢do onde entram permanentemente em jogo
a dialéctica dos desejos pessoais (com a larga
parte inconsciente que comportam) e exi-
géncias culturais,

Por outro lado, aparecera assim o inte-
resse do estudo de pequenos grupos (mais
ou menos marginais e desviados) em situa-
¢do intermedi4ria, em posigdo charneira, lu-
gar de um discurso ndo fechado, que as
transformagOes histéricas e/ou os percursos
individuais fizeram surgir, na busca duma
identidade, em grande parte reveladora, pa-
rece-me, do recalcado da cultura.

As reflexGes que se seguem, devem ser
situadas num contexto actual de acultura-
¢d0, ou melhor de dupla aculturagdo. Com
efeito, a cultura hausa sofreu no século pas-
sado, uma forte influéncia Islimica e, mais
recentemente, uma nio menos forte influén-
cia ocidental. Este duplo reencontro — de-
veria antes dizer este duplo choque, porque
a paz e a harmonia ndo eram muito fre-
quentes nestes contactos —, acabou por dar
origem a um sincretismo cultural, e ndo s6
ao nivel do sistema religioso. E inutil subli-
nhar que esta situagio se encontra na maior
parte das culturas africanas.

Quem sdo entdo as «mulheres-livresy de
Birnin-Koni? Foi ai que as conheci melhor.
Contudo encontramo-las em todas as cida-
des da regido hausa, com algumas variantes
formais, mas sem diferencas fundamentais
essenciais (%).

(®) Bste trabalho é fruto de documentos re-
colhidos no terreno em 1972, E importante si-
tuéa-lo no tempo porque as mudangas sociais estdo
submetidas a uma flutuagio incessa\mte que torna
relativa e evolutiva toda a investigagio neste do-
minio.
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Disse que elas se referiam a possessdo e
a prostituicdo. Direi, por conseguinte, uma
palavra acerca destas duas institui¢es:

O BORI TRADICIONAL

O culto ao qual elas pertencem — e, vere-
mos, com muita desenvoltura —é o culto
Bori, culto de possessdo, religioso e terapéu-
tico, largamente praticado no pai hausa.
E um culto maioritariamente feminino. Re-
sumi-lo-ei aqui, muito brevemente (3).

A religido a este nivel é politeista. Um
pantedo de deuses muito numerosos detém.
as chaves do destino humano. Estes deuses
tém a possibilidade de encarnar no corpo de
médiums, de adeptos preparados para este
efeito, apés uma girka (iniciagdo) de sete
dias e uma Jonga aprendizagem das técnicas
de tratamento e de adivinhagdo que serdo,
em seguida, uma das suas fungbes princi-
pais. Técnicas as quais se juntam as da pos-
sessdo propriamente ditas.

Esta possessio manifesta-se durante ses-
sOes publicas que come¢am por uma danca
dos adeptos presentes que em seguida encar-
narao, os seus deuses especificos. Sdo acom-
panhadas por uma orquestra composta prin-
cipalmente de rabecas, cabagas e tambores.

Os musicos tocam as divisas dos deuses
(com efeito, cada um possui uma divisa ao
mesmo tempo musical e verbal que lhe é
propria e a qual eles respondem manifestan-
do-se no corpo dos adeptos). Esta danca ge-
ral que pode durar uma ou duas horas, é
seguida das transes preliminares, com es-
tado segundo: perda de consciéncia, tremo-
res generalizados, mais ou menos pronun-
ciados; transes no decorrer dos quais a alma

(®) Para mais amplas informacgdes, consultar
«Ambivalence et culte de possession», Anthropos,
Paris, 1972, ¢ a «Approche ethnopsychiatrique du
phénoméne de possession: le Bori de Koni (Ni-
ger)», estudo comparativo, publicado no Journal
de la Societé des Africanistes, XLIII, 2, 1973,



do adepto se escapa para deixar um recpeté-
culo vazio que o deus invadird com a sua
personalidade particular. Sera entdo a pos-
sessdo propriamente dita. O deus apresen-
tar-se-4 aos homens e havera uma troca de
didlogo, cuja natureza variard consoante as
circunstincias: deus clemente ou irritado,
benéfico ou ameacador em face das oragdes,
dos pedidos, das solicitagGes da sociedade.

Na grande maioria dos casos, um homem
ou como ji disse, mais frequentemente uma
mulher, vé-se designado(a) pelos deuses
como adepto possivel quando, na sequéncia
de uma longa doenga que perdura, a tnica
possibilidade de cura é a entrada no culto,
ap0s o que, o deus que tinha enviado o mal
(uma das suas caracteristicas é dar saude
ou doenga) cura a adepta, que se torna sua
fiel servidora, servindo-lhe de suporte cor-
poral nas sessGes publicas de possessdo, ou
tratando por seu intermédio, as doengas em
que é especialista. Com efeito, na altura da
iniciagdo serdo «impostos sobre a sua ca-
bega» uma vintena de deuses, entre os quais,
evidentemente de maneira electiva, aquele
de que tinha sido, & partida e ao mesmo
tempo, vitima e objecto de amor. Cada
deus é detentor de uma ou varias doengas
que lhe sdo préprias. Reconhece-se por
exemplo, a marca de Dogwa Baka (a Grande
Negra), pelo facto de ela enviar a loucura
e a paralisia, Sofo, bronquite e pneumonia,
Mariama, impoténcia, esterelidade e ce-
gueira, etc.. Portanto, na altura da iniciagfio,
o adepto aprenderd a conhecer as caracteris-
ticas dum certo nimero de deuses a fim de
bem os encarnar € de tratar as doengas pelas
quais sdo responsiveis.

Muito brevemente resumidas, eram estas
as fungOes principais da mulher-Bori: en-
carnagdo dos deuses, de que ¢é detentora,
na altura das sessdes publicas de possessdo
(geralmente vérias vezes por semana, por
vezes nalguns sitios, todas as noites — mas
esta Gltima frequéncia faz sobretudo parte
do fenémeno urbano, ao qual voltaremos)
e funcdo teraplutica junto da comunidade

alded que vem solicitar os seus cuidados. O
seu comércio com os deuses da-lhe um esta-
tuto ambiguo. Temida e respeitada porque
pode acontecer, ainda que isso ndo seja
ortodoxo, que utilize com fins maléficos os
poderes que detém, ela goza em todo o caso,
de um prestigio magico-religioso, de uma
situagdo econémica e de uma autonomia
invejaveis, facto a sublinhar numa cultura
Islamizada, onde o papel da mulher é mais
apagado. Estando exposto o culto da pos-
sessdo (*) falta dizer uma palavra sobre a
prostituicao.

A PROSTITUICAO

O termo, ja o disse, ndo é muito ade-
quado. A institui¢io (unicamente urbana
desta vez; ndo ha equivalente na selva) tem
as caracteristicas seguintes: uma mulher -
vre, ndo tendo ou ji ndo tendo ligagdes
conjugais, por ser vidva ou divorciada, pode
ser levada, por necessidades econémicas ou
por gosto pessoal, a ir viver na concessio
duma magagiya (em sentido restrito: chefe
de grupo) onde, com vArias outras «pensio-
nistasy, partilhard uma vida comunit4ria. As
refeicOes sdo preparadas em conjunto, mas
cada uma tem o seu quarto. Bem entendido,
a imagem que vem ao espirito, por referén-
cia ocidental, é o sistema das nossas ex-casas
de passe. Para traduzir um clima mais
exacto, eu preferiria empregar o termo
«corte de amor». Com efeito, os homens,
muitas vezes os habituais, vém visitar as mu-
lheres, discutem, divertem-se, trazem pre-
sentes, encontram ai uma atmosfera mais
livre, mais descontraida que no seu meio
familiar, sem que este seja posto em causa.
Eventualmente, mas de maneira sistematica,
isolam-se num quarto com uma mulher da
sua escolha, pagando em dinheiro ou pre-

(*) Ainda uma vez mais se trata aqui do Bori
tradicional da selva. Veremos mais adiante, com
que «faltas» ele se concretiza ao nivel do Bori de
cidade praticado pelas mulheres-livres.
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sentes, de que uma parte, como ¢ de bom
tom, revertera para a magagiya.

Esta atmosfera geral das estruturas da
prostitui¢io, relativamente gratificante em
relagio ao que possamos conhecer noutros
lados, ndo é contudo idilica. Os conflitos
inter-pessoais, os problemas de rivalidade, as
feridas narcisicas, a possessividade mani-
festam-se ai, como noutros lados, como
prova o exemplo seguinte que estd longe de
ser raro. Foi-me relatado por uma mulher-
-Bori duma aldeia da selva situada a alguns
quilémetros de Birnin Koni. Oigamo-la:
«Era uma “mulher-bordel” que partiu da
aldeia para se prostituir em Birnin Koni.
Vérios meses depois, voltou para me ver,
afim de que os homens gostassem mais dela
que das outras mulheres, na concessdo de
M. em Birnin Koni.

Achava que os homens ndo gostavam
muito dela, ndo ficavam muito tempo no
seu quarto. Entdo veio dizér-me: «Quero
que me dés um medicamento para que os
homens me olhem como um espelho.» Eu
dei-lhe 0 medicamento. Eram folhas de ar-
vore Wara biya rana misturadas com cola
branca. Disse-lhe para lavar todo o corpo
com 4gua da mistura e também para a be-
ber com a «bola» °). Isto durante 1 més.

Ao fim de um més, a «mulher-bordel»
veio ver-me. Disse-me: «Agora os homens
vém a minha casa, muitos homens; assim
que me olham, querem vir para 0 meu
quarto; sdo gentis, ddo-me presentes; pas-
sam diante do quarto das outras mulheres
sem parar, sio atraidos pelo meu sexo,
quando 14 estdo, j4 ndo partem.»

Para me agradecer, ¢la deu-me uma tanga
de 300f. C.F. A. com 15f. C. F. A. de cola
e 10f. C.F. A. para comprar perfume.

Impdem-se varias consideragdes a partir
deste exemplo. Antes de mais a ambiguidade
do papel da mulher-Bori aparece aqui cla-
ramente. A sua posi¢do oficial, como vi-
mos, é a de uma curandeira por intermédio

(®) Cozido liquido de milho miudo.
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dos deuses, no seio dum ritual muito estrito.
Ela desempenha assim, fungBes religiosas e
terapéuticas reconhecidas de «utilidade pu-
blica» (inclusive de maneira implicita e nio
confessada pelos partidarios da religido Is-
lamica). Mas, de maneira bastante mais in-
formal, o dominio da magia estd também
largamente investido por ela. Disso temos
aqui uma ilustragdo precisa: os deuses estdo
ausentes da negociagdo. O que estd em jogo
¢ apenas a capacidade humana, com as suas
proprias técnicas. Este comércio com a ma-
gia é uma fonte de rendimento nio negli-
gencidvel para a mulher-Bori. E, de resto,
o seu desejo de poder é tal, que seria inca-
paz de se resolver a desempenhar apenas o
papel de mediador passivo entre os homens
e os deuses, que a sociedade lhe concede
explicitamente. Desafiando sem cessar os
interditos, navega habilmente nas dguas tur-
vas do que nunca se nomeia claramente. Por
outro lado, o comportamento da «mulher-
-bordel» — e como disse, ndo se trata de
modo nenhum de um caso inico — abre de
imediato uma porta sobre os problemas psi-
colégicos que abordaremos adiante. O pro-
blema da sedugio detém o primeiro plano
da cena (embora a perspectiva econémica
ndo esteja certamente ausente, pois o nd-
mero acrescido de «visitas» masculinas au-
menta o conforto financeiro). A confissdo
espontinea: «...que os homens me olhem
como um espelho», que ndo terei a impru-
déncia de interpretar aqui, surge todavia,
carregado de sentido no que diz respeito,
em particular, a fascinagdo e ao narcisismo.
Possuir o homem pelos seus encantos, mes-
mo que sejam adquiridos de maneira arti-
ficial ou magica, faz parte das preocupagdes
dominantes da prostituta. O dominio do Ter
esta estreitamente implicado...

O BORI DE CIDADE

Afirmei atrds, que as mulheres-livres de
Birnin Koni praticavam o Bori com alguma
desenvoltura. A palavra é um pouco fraca.



Mostrei muito rapidamente as grandes
linhas do culto, tal como se pratica nas al-
deias da selva, com as suas dimensées reli-
giosa ¢ terapfutica. Na cidade, estas duas
dimensGes tendem a desaparecer em pro-
veito de uma actividade muito mais ladica
e teatral. A danga, preliminar das cerimé-
nias sagradas na selva, passa aqui a primeiro
plano. As sessGes desenrolam-se de noite,
frequentemente numa grande desordem,
com um maximo de transes provocados arti-
ficialmente, gragas a ingestdo de uma planta
alucinogénea-datura Métel Linneu (babba
jiji), diante de um piblico que consome bas-
tante cerveja e nozes de cola. Os adeptos
mostram assim durante horas as suas proe-
zas. Trata-se de um verdadeiro excesso de
exibi¢des sucessivas. Um informador dir-
-me-ia um dia, familiarmente: «E a melhor
maneira para a Karuwa fazer o convite!»
Eventualmente, depois de horas de danga
deste tipo, manifestam-se possessGes muito
violentas (geralmente sob o efeito da da-
tura), introsdo brutal deste «religioso» que
jA ndo se esperava. Mas esta dimensdo apa-
rece, neste contexto, como verdadeiramente
secundéria. Quando ela ndo tem lugar, os
participantes constatam simplesmente, sem
ficarem perturbados por isso, que «desta vez
os deuses ndo vierampy. ‘

De resto, ndo é raro que algumas sessdes
terminem em rixas, cuja origem reside fre-
quentemente numa das adeptas Karuwa.

Além disso, para medir melhor a enorme
diferenca entre este Bori da cidade e o da
selva precisemos que muitas das adeptas ndo
fizeram a girka (iniciacdo ao culto), o que
aos olhos dos adeptos tradicionais é um sa-
crilégio grave, e por outro lado nenhuma
delas é curandeira, tendo-se disso desinte-
ressado devido a longa aprendizagem que
exige a aquisicdo desta func@o.

Ainda o comentario de uma informa-
dora:

«As Karuwa podem fazer o Bori sem
Girka. Elas tomam-no como um jogo, mas
isso torna-as loucas, porque nio tém a

consciéncia tranquila. Fazem o Bori para
se divertir, para se fazerem valer diante dos
homens. As Karuwa para fazer o Bori to-
mam babba jiji (datura), porque ndo fize-
ram Girka.»

RELACAO BORI-PROSTITUICAO

Por necessidades de exposi¢do, separei as
duas instituicbes a fim de mostrar breve-
mente as suas estruturas. Na realidade, tra-
ta-se de duas redes muito intrincadas e é
por meio desta intrincagdo que vamos com-
preender melhor o papel destas mulheres-
-livres, a sua integra¢dio no meio social, as
suas relagdes com as estruturas econdémicas
e politicas do pais, e que vamos tentar abor-
dar a dimens&o psicologica e as contradigdes
as quais estdo confrontadas, tanto em fun-
¢3o da sua personalidade prépria, como do
contexto socio-cultural,

Falando do Bori, ja referi que era prin-
cipalmente feminino, tanto ao nivel dos
simples adeptos, como da estrutura hierar-
quica. Mais uma vez, isto s6 é verdadeiro
para a vida na selva. Na cidade, encontra-
mos um Bori bastante mais misto, inclusive
ao nivel dos postos-chave. Assim, em Birnin
Koni é um homem, o Sarkin Bori (chefe do
Bori) que preside aos destinos da instituigio.
Mas para as Zawara, ele é também Sarkin
mata (chefe das mulheres). As Karuwa vi-
vem em pequenos grupos em concessoes di-
rigidas por uma magajiya que as aloja e que
organiza a «casay, como jia indicAmos.
Quando rebenta um conflito entre uma Ka-
ruwa € um dos seus «clientes» (que a mal-
trata, que ndo quer pagar, que bebeu de-
mais...), a magajiya chama o Sarkin mata,
alids Sarkin Bori que é encarregado de arbi-
trar o conflito. Protege assim, mediante di-
nheiro, os interesses das suas «raparigasy.

Outra perspectiva: uma das funcdes das
Zawara é desfilar aquando das manifesta-
¢Oes politicas, e propagar as palavras de or-
dem do partido {inico. Ora até ao presente,
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sdo sobretudo as Keruwe que ousam assu-
mir este papel. Sdo portanto elas que desfi-
lam. E aqui também vamos encontrar o
Sarkin Bori alids o Sarkin mata. B ele o
agente destas manifestagdes, quem agrupa
e organiza as Karuwa aquando destas de-
monstragdes publicas.

ESTATUTO SOCIOECONOMICO

Estes diferentes papéis da mulher-livre
—- prostituta, mulher-Bori, militante politica
episodicamente, de maneira absolutamente
formal — levam-nos a debrugarmo-nos um
pouco sobre o seu estatuto socioeconémico.
Neste universo feminino acabamos de ver
perfilar-se um chefe, um Sarki de miltiplas
facetas, o que salienta de imediato mais
uma diferenca em relagio 4 vida das mu-
lheres-Bori na selva que justificariam talvez
bastante melhor o qualificativo de «muther-
-livte» no sentido estrito da palavra, em-
bora este ndo lhes seja de facto atribuido.
Com efeito, pelo seu estatuto ¢ fungdes,
estas mulheres-Bori da selva t&8m uma posi-
¢do econdémica privilegiada e uma autono-
mia, de que sdo as Ginicas mulheres a bene-
ficiar nessa sociedade. De certa maneira mu-
Iheres-deuses (evidentemente € sabido que
sdo apenas médiuns, mas a confusdo irra-
cional esta préxima quanto a realidade da
sua vivéncia pela sociedade), ocupam ao ni-
vel mégico-religioso uma situagdo Optima,
quanto ao prestigio e ao respeito. E claro
que sdo elementos marginais. Ndo desenvol-
verei aqui a posi¢do do culto Bori entre a
religido oficial mugulmana, que num plano
ortodoxo rejeita este culto politefsta, e a
velha religiio ancestral clinica ainda per-
sistente que, também, em vérios pontos, se
afasta do culto Bori, e portanto também
o ndo aceita. Objectivamente rejeitado pe-
las duas religiGes em cena, o culto Bori é na
realidade seguido assiduamente pelo con-
junto da sociedade, qualquer que seja o seu
sistema religioso de base. Portanto o Bori
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objecto de suspeicio aparente, mas forte-
mente investido de forma mais ou menos
reconhecida é como uma seita. Assim, a
mulher Bori da selva, ndo obstante o pa-
rentesis que acabei de fazer e em virtude
das nuances que introduzi, goza de presti-
gio religioso incontestdvel. E também de
poder econémico. Ela é terapeuta e recolhe
disso proventos financeiros aprecidveis. Sen-
do muitas vezes mais rica que o seu marido,
este ndo fica no entanto, liberto dos seus
deveres econémicos de esposo (sustento da
sua mulher no plano alimentar, de vestus-
rio, etc.). Por isso, para ela, proventos ¢
beneficios liquidos tendem a confundir-se,
o que ndao é vantagem pequena. Por outro
lado, se ela é a mestra do Bori, se oficia a
cabeca das iniciacGes, é por isso também
largamente retribuida. Podemos portanto,
considerar como um bem adquirido, a sua
autonomia econdmica e social e a sua posi-
¢do financeira favorecida.

Como ¢é que isto se passa para a mulher-
-Bori prostituta das cidades? Depois do que
disse atrds, a sua autonomia, quer social,
quer financeira, mostra-se bastante precéria.
Claro que se ela é jovem, bonita ou parti-
cularmente dotada, o seu estatuto de prosti-
tuta tem interesse no plano econémico. Mas
a magajiya e o Sarkin Bori estdo 14 e cobram
o que lhes é devido. Ao nivel do Bori, ndo
sdo curandeiras: dai ndo vem nenhuma
fonte de receita. B certo que no decorrer
das sessbes publicas de possessdo, somas de
dinheiro e de presentes recompensario as
suas performances, mas sem nenhuma com-
paragdo com o que pode render as adeptas
num Bori da selva. Assim, esta dupla per-
tenca as duas instituigoes nio multiplica,
como poderiamos pensar 3 primeira vista,
as suas fontes de rendimento. Além disso a
mulher-Bori da selva, como vimos, é per-
feitamente auténoma. Ela entra, evidente-
mente, no sistema africano bem conhecido,
do dom e contra-dom, mas é ela quem gere
0 seu orcamento e nido tem contas a dar a
ninguém. O mesmo nido acontece com a



mulher-livre da cidade. Os seus tutores sarki
¢ magajiva velam por ela, € nunca de ma-
neira desinteressada! Depois destas diferen-
tes descri¢des, abordemos o nosso primeiro
argumento, a saber que a mulher-livre ndo
nasceu espontaneamente, criada inteira-
mente pelo contexto da aculturagdo que re-
flecte largamente a existéncia duma tal es-
trutura, mas tem as suas fontes na cultura
de origem. Vimos a mulher-Bori da selva,
a sua autonomia social e financeira, a sua
realizacdo pessoal por meio do religioso e
terapéutico. Um modelo de mulher «liber-
tada» é portanto, ai pré-existente. Entre pa-
réntesis: este modelo faz pensar num outro
que é o de toda a mulher hausa, e mais
geralmente de toda a mulher africana: o
estado de rapariga e todo o clima particular
que a envolve. A adolescente, entre a rapa-
riguinha fortemente dependente do seu meio
familiar e a mulher casada submetida a re-
gras muitas vezes constrangedoras, atravessa
um periodo de curta duragio, plenamente
realizada e feliz. N3o entrando ainda no
jogo das leis e das responsabilidades da idade
adulta, livre de qualquer ligacdo, com um
minimo de encargos inerentes ao seu esta-
tuto (por exemplo, deverd participar, sob a
forma de trabalho colectivo, com os mem-
bros da sua classe de idade agrupados no
seio de uma formacio de juventude cha-
mada Samarya, na limpeza da aldeia e do
mercado), leva uma vida descuidada em que
a liberdade sexual nfo é o atractivo menor.
A entrada no casamento interrompe brutal-
mente este modo de existéncia, mas a nos-
talgia deste periodo manter-se-4 persisten-
temente nas recorda¢Bes da mulher adulta.

Como vemos, a mulher-Bori da selva reen-
contra em muitos aspectos a vida auténoma
da rapariga. Acabei de falar da liberdade
sexual da adolescente. Esta manifesta-se so-
bretudo no decorrer da pratica do tsarence
(literalmente: guardar-se do coito) onde, em
veladas relativamente frequentes (geral-
mente semanais), rapazes € raparigas se
retinem, conversam e se divertem. As rapa-

rigas dancam diante dos rapazes, e isto, de
maneira muitas vezes bastante sugestiva.
Uns e outros entregam-se a um jogo de ca-
ricias que vio bastante longe, sem se entre-
garem contudo ao acto sexual completo.
Mexendo habilmente os cordelinhos da com-
peticio amorosa, a rapariga retira disso o
maximo de beneficios, tanto ao nivel do
seu narcisismo propriamente dito, como das
dadivas sob a forma de presentes. Ela uti-
liza o seu corpo ¢ pde em evidéncia os seus
encantos através de todo um jogo de sedu-
¢do, ao qual a sociedade fecha os olhos
com cumplicidade. O seu corpo é para ela,
um objecto precioso, tanto ao nivel do seu
préprio prazer, como ao nivel das vanta-
gens que dele pode tirar.

A mulher-Bori entrega o seu COrpo aos
deuses. Aqui, também para além do sistema
de crenca e do ritual religioso, manifesta-se
toda uma vivéncia corporal que ndo deixa
de evocar o erotismo difuso da jovem rapa-
riga.

A mulher-livre saiu certamente, desta cul-
tura onde se desenham todos estes rostos de
mulheres. Ela viveu o estatuto de adoles-
cente, ¢ mulher-Bori (mas de maneira des-
figurada...), é prostituta: tem em si os ger-
mens da sua cultura, mas utiliza-os de ma-
neira diferente. E, sem didvida nenhuma, o
fenémeno de urbanizagido tem um papel in-
discutivel a este nivel. Na selva, a despeito
da sua autonomia, jovens raparigas e adep-
tas do culto mantém-se em ligacdo estreita
com as estruturas préprias do seu estatuto.
A adolescente deve chegar virgem ao casa-
mento (°]). A mulher-Bori tem um papel im-

(®) Entendamo-nos: nada ¢é assim tdo simples,
quer nas sociedades tradicionais, quer nas outras.
A margem de liberdade que por vezes se permite
face ao interdito existe, 14 como noutras. Algumas
«curandeiras» sdo mestras na arte de «refazer»
uma virgindade perdida, com auxilio, em parti-
cular de produtos fortemente adestringentes. Est4
af todo o jogo das estruturas informais mas que
niio poe realmente em causa as regras instituidas.
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portante a desempenhar, de que a socie-
dade lhe pede contas. Aqui também entra
em jogo todo um simbolismo que participa
na homogeneidade do edificio social. Na ci-
dade, as estruturas familiares tradicionais
quebram-se. O sentido do sagrado desapa-
rece. Qual a validade das interdigbes que
noutros locais se justificam, quando ja ne-
nhum sistema de crencas as sustém? Sem
base cultural de apoio, as pulsdes libertam-
-se anarquicamente. B nesta espécie de no
man’s land que evolui a mulher-livre, poten-
cial do seu passado cultural, mas vazia de
novo sentido.

MULHER-LIVRE?

Deveremos falar, a seu respeito, de alie-
nacdo ou de libertagio? A alternativa ¢
excessivamente maniqueista e o problema
deve ser matizado.

Vimos a dupla pertenca destas mulheres e
as diferentes metamorfoses das suas fun-
¢Oes, a sua posicio econbémica que ndo &
certamente desesperada mas que nio preen-
che as promessas imaginadas. Por outro
lado, o seu estatuto social é fortemente am-
biguo. As suas relagoes com os homens e
as mulheres da sociedade local ndo s@o sim-
ples. No fundo e nfo resistindo a um para-
lelo um pouco facil, sem divida, temos a
impressdo de encontrar nas mulheres-livres
de Birnin Koni um eco das nossas meio-
-mundanas do comego do século, mesmo se
a marca da cultura proibe levar mais longe
a comparagdo. Estas mulheres-livres sao,
em virios aspectos, marginais. «Fazem o
Bori (jA vimos a posicdo ambigua deste
culto; além disso, praticam-no de maneira
bastante deesnvolta), j4 ndo sdo ou ainda
nio sdo casadas (e embora o fenémeno de
urbanizagio tenha trazido algumas nuances
neste dominio, a mulher é ainda a esposa,
a mie, «a alma do lar»...), levam uma vida
julgada desavergonhada (bebem é&lcool, fu-
mam, vendem o seu corpo... ¢ a prostitui-
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¢do, mesmo se o rigor abrandou, ndo é
ainda uma virtude cardinal!), ultrapassam
facilmente os interditos fundamentais (por
exemplo, nas concessdes das magajiya, ho-
mens e mulheres comem eevntualmente em
conjunto, o que é cuidadosamente evitado
no resto da sociedade), vestem-se e falam de
maneira qualificada de indecente, gastam
dinheiro sem pensarem no amanha. E en-
tao? Entdo a opinido publica reprova-as,
mas o governo utiliza-as, elas quebram os
limites rigidos das regras demasiado estri-
tas, mas os homens frequentam-nas (mais
ou menos abertamente), e as outras mulhe-
res sio para elas demasiado agressivas para
que este ressentimento ndo esconda algum
desejo secreto...

A ambiguidade em relagdo a elas nao
pode ser mais real. Mas como vivem elas?
A situagdo tem na verdade, vantagens eco-
némicas (muito relativas, vimos os limites),
mas no seu comportamento, na sua relagdo
com os outros sdo declaradamente provo-
cantes. Sé-lo-iam tanto se estivessem mais
seguras de si? (") Serdo elas tdo felizes e li-
vres quanto parecem? A situacio de Ka-
ruwe é muitas vezes, na sua vida, um fen6-
meno efémero. Mais cedo ou mais tarde,
encontram um marido e «entram na or-
dem». Assim, a instituicdo perdura, mas a
mobilidade interna é grande. Um estudo
psicolégico aprofundado da personalidade
destas mulheres responderia sem ddvida a
algumas questGes. Por agora, a simples
observagio dos comportamentos permite,
quando, muito, levantar hipéteses. Podem
de facto, viver livres de todos os lagos, rela-
tivamente auténomas no plano econémico
(em todo o caso, mais do que a mulher do
lar poligimico mugulmano), abertas 4 «mo-
dernidadey», mais esclarecidas, mais ao cor-
rente das mudancas sociais. Mas ndo perce-
berdo elas verdadeiramente o logro, sem tal-

() Cf. a «consultay» de uma muther-Bori, ci-
tada p. 12.



vez o confessarem? O regresso ao sistema
conjugal habitual permite, apesar de tudo,
por tal hipétese. Contudo, elas representam
um «modelo» social, interessante de abor-
dar. Mesmo se, aprofundando um pouco,
percebemos rapidamente a ilusdo de uma
autonomia real, elas mobilizam forgas no-
vas, perspectivas recentes postas em evidén-
cia pela aculturacdo. E a tentagio de se
identificarem ao modelo social que repre-
sentam é muito grande. De imediato, dese-
jaria falar sobretudo do estere6tipo larga-
mente reforgado pela grande difusdo de fil-
mes da série B que se multiplicam no pafs
(e as mulheres livres vdo ao cinema), onde
aparece uma mulher ocidental fatal, sedu-
tora e/ou venal, «eréticay ou ingenuamente
«sentimentaly; filmes a maior parte das ve-
zes miséginos, embora isso ndo transpareca
ao primeiro olhar. Entdo fica-se por af e
imitam-se as imagens cinematograficas.

Todavia, a andlise deve ser levada mais
adiante. Apresentada assim, a situacio pa-
rece demasiado simplista. A mulher-livre
que nés vimos até aqui muito mais alienada
que liberta, parece-me subentender oufra
coisa, talvez sem o saber.

Entendamo-nos bem para que ndo haja
confusio. Nao se trata de arrombar portas
abertas. O esquema «prostituigdo-alienagio-
-negagio da mulher» é demasiadamente
conhecido para a ele voltar. Ainda que, &
forca de o pdr nesses termos, se tenha tor-
nado um discurso fechado e rigidificado, a
partir do qual nada mais h4 a dizer. O outro
esquema que acabei de referir sucintamente,
tornou-se banal: a mulher, privada das suas
bases culturais tradicionais, procura um
modelo de identificagdo, e nio tendo en-
contrado ainda, a sua verdadeira personali-
dade, imita de maneira caricatural um mo-
delo ocidental consideravelmente rigido e
empobrecido. Este procedimento também é
bem conhecido. Na verdade, ele nio é falso;
é, pelo contririo, ostensivamente visivel.
Mas creio que € necessirio examinar as
coisas um pouco para além disso.

Escolhi voluntariamente o problema da
mulher em muta¢do numa cultura africana,
historicamente situada num meio que se
encontra ainda na charneira entre a tradi-
¢do da selva, pouco influenciada pela acul-
turagio e a vida praticamente ocidentali-
zada (mas por que prego) das grandes cida-
des. E nfio escolhi uma mulher qualquer,
mas esta mulher-livre, cuja designa¢do ndo
cessei, desde o inicio, de matizar. E que ela
simboliza, parece-me, as novas forgas igno-
radas dos campos, ainda nao completamente
recuperados, e desviadas do seu sentido pro-
fundo, pelo fenémeno urbano.

O problema ndo é querer salvar os valo-
res ancestrais a todo o custo, e lamentar a
sua perda em nome de uma passadismo uté-
pico que apenas satisfard a nostalgia duvi-
dosa de um certo nimero de ocidentais. Nio
se trata também de tentar adaptar, custe o
que custar, uma cultura a uma nova cultura
onde o imperialismo ocidental teria a sua
palavra a dizer. O meu objectivo aqui ndo
¢ o de questionar os factos numa perspectiva
politica, ainda que esta dimensdo tenha todo
o interesse. Queria simplesmente focalizar
as minhas reflexOes ou, pelo menos, dar al-
guns passos em direc¢do a valores mais di-
rectamente etno-psicolégicos.

Assinalei, de passagem, alguns indicios de
que estas mulheres-livres ndo eram tdo bem
adaptadas como quereriam fazer crer. Nada
hd de surpreendente nisto: elas encarnam
valores, até ai, sem precedentes. Por vezes,
contra vontade, elas sdo a vérios titulos
mmovadoras. Costuma-se dizer, e é uma ba-
nalidade que se verifica, que as primeiras
geracoes de um novo sistema sdo vitimas
dele. Estamos no cerne do problema. Pele
negra e méscara branca. O esquartelamento
é efectivo. Que dizem estas mulheres, com
a utilizacdo do seu corpo, ndo encontrando
o seu discurso préprio, com uma linguagem
emprestada, uma linguagem de tal forma
distorcida que se torna inaudivel? Mas é
justamente nesta margem que elas evoluem
—— rosto tradicional rejeitado, mas sem atin-
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gir a fusdo dependente do modelo estrita-
mente ocidental —, e que a sua verdadeira
identidade poderd talvez desenhar-se. Por
exemplo, aqui, em Birnin Koni, os produtos
de beleza miraculosos, largamente comer-
cializados nas grandes cidades, que embran-
quecem radicalmente a pele ou alisam os
cabelos ndo tém (ainda?) saida. Poderiamos
dar uma explicacdo econémica materialista
para o facto, o nivel de vida é baixo, o pafs
é pobre, os produtos sdo caros e por isso
inacessiveis. Nio rejeito esta explicagao.
Mas talvez isto ndo explicite tudo. O sim-
bolismo que estes produtos veiculam, en-
frenta também uma resisténcia mais ou me-
nos consciente, e que é de ordem cultural (e
nio somente sociolégica) e psicolégica. Por
vérias vezes nas nossas conversas, estas mu-
lheres souberam fazer-me compreender a
mim, mulher branca, que eu nio era elas,
mulheres negras e que elas também n@o
eram eu. O direito a diferenca nfo estava
abafado. Algumas falavam com serenidade,
outras com agressividade ou nostalgia. Mas
parece-me que uma palavra nova se dese-
nhava, que falava da impossibilidade de re-
gresso a0 passado, mas também da insufi-
ciéncia, da frustragdo, da castracio da pa-
lavra emprestada. Posigdo inconfortavel, in-
segura, a beira do precipicio, mas que re-
flectia a sua realidade.

PROLEGOMENOS
A UMA ABORDAGEM META-
PSICOLOGICA

Por meio desta abordagem etnolbgica,
vimos a intrincagdo da cultura tradicional
e da modernizacdo, através de um rosto
particular de mulher pondo in exergo, pela
sua situacdo marginal, as contradigdes e os
conflitos préprios a toda a mulher hausa,
provavelmente a toda a mulher africana,
pelo menos numa sociedade patriliniar (e é
este o caso), nas condi¢Ges histéricas actuais.
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Poderdo criticar-me, por nio ter faladu
logo de inicio da mulher hausa «comumy,
da sua vida quotidiana de mulher casada,
do seu estilo de vida, da sua posigdo social,
econdémica, das suas relagGes conjugais e
familiares. Poderdo objectar-me que esta
situacdo de mulher-livre, ndo é prépria da
mulher hausa em geral e ndo lhe diz res-
peito (}). Mas, na realidade, qualquer pro-
duto de uma sociedade participa dessa so-
ciedade, colora-a, dinamiza-a, induz valores
vivificantes ou mortiferos, levanta questdes.
Foi este questinamento que eu quis escutar,
e escutei-o onde ele se exprime mais clara-
mente. A mulher-livre existe na cultura,
tem nela o seu lugar, marginal talvez, mas
é ai que funciona. Ela ndo é a amostra-tipo
que vai situar a mulher comum, porque ela
nio é de facto uma mulher comum. Mas é
uma materializacdo recente das forgas laten-
tes mais antigas, as quais a conjuntura his-
térica conferiu um rosto actual. E, por si
s6, a cultura e os seus acasos nio explicam
tudo. A dimensdo pessoal entra aqui em
jogo, como noutros casos. Toda a mulher
hausa foi uma rapariga, mas nem toda a
rapariga tem, antes do casamento, de reen-
contrar uma virgindade perdida. Qualquer
mulher tem a possibilidade de ser chamada
pelos deuses, mas s6 algumas franqueiam a
passagem e se tornam mulher-Bori. Nem
toda a mulher vitiva ou divorciada recorre
aos «atractivos» da prostituicio. Nem toda
a mulher tem em si o «gosto», a «liberdade»,
a ousadia de vencer os interditos, de fran-
quear as esferas do sagrado, de desafiar a
opinido puiblica com um comportamento
reprovado, numa palavra, transgredir.

Por outras palavras, e para tomar um
exemplo mitol6gico bem conhecido, escolhi
escutar aqui Circe, para melhor entender
Penépole, porque Circe fala mais alto e
exprime abertamente o que noutros ¢ silen-

(®) Bste conceito de «mulher-livre» parece ter
quando muito vinte anos.



ciado. E se Penépole e Circe estdo contidas
uma na outra, elas buscam-se também sem
cessar. Mas deixemos o mito grego que era
apenas uma imagem para contrapor ao dis-
curso, que nunca deixa de ser dialéctico,
entre o individuo e o seu duplo por um lado,
entre o individuo e a cultura pelo outro.
Se a cultura marca de maneira indelével o
individuo desde o seu nascimento, este re-
flecte-a por sua vez. E foi este didlogo entre
a mulher-livre e a sociedade hausa que eu
tentei ouvir.

O que ouvi ¢ sobretudo e ao mesmo tem-
po, uma linguagem do corpo e uma lingua-
gem da transgressio. Uma linguagem do
corpo: é uma entre outras. Mas é importante
no exemplo escolhido, onde um corpo, afinal
reificado (objecto dos homens ou dos deu-
ses), comeca todavia a balbuciar o seu
préprio discurso. Uma linguagem da trans-
gressio que é corolario da precedente. Trans-
gressdo das leis sociais e/ou dos fantasmas
masculinos? Discurso subversivo porque,
tendo o homem instalado a mulher numa
visdo segura para ele, é esta visio do homem
que a mulher esta em vias de destruir. Trans-
gressdo portanto, mas da racionalizagdo da
mulher introduzida pelo homem. E dificil a
este nivel, falar de imediato, de libertacdo,
porque s6 pode haver libertacdo se a mu-
lher, pelo seu lado, quiser também sair da
racionalizagdo em que encerrou o homem.
Racionaliza¢do que, de um lado e doutro,
leva ao estereotipo. Estereotipo que, sabe-
mos bem, amordaca, por meio do contra-
-investimento. as vias subterraneas perigosas.
Mas que terd também, sem ddvida, o seu
direito & existéncia, com a condicdo de se
saber sempre ndo ser sua vitima.

A experiéncia do corpo vivido da mulher-
-livre passa pela da rapariga, pela da mulher
casada, e pela da mulher-Bori.

A rapariga aprende a seduzir. Empresta
o seu corpo até um certo ponto. Faz subir
as orfetas. Em todos os discursos recolhidos
junto de adolescentes antes do casamento,

vem como um leit-motiv a questdo finan-
ceira. «Ama-se» aquele que d4 mais presen-
tes. Num segundo tempo, em igualdade de
riqueza, escolhe-se o mais «gentil», o que
fala «mais docemente», que nio «comanda
a sua mulher», que «nfo lhe bate», que «ndo
se zanga». O desejo sexual parece, aparen-
temente, entrar pouco em linha de conta.
O casamento decidido pelos parentes ¢ cada
vez mais raro, ¢, no fim, é a rapariga que
escolhe. Ela sabe-o bem. Mas que lhe diz
0 seu corpo nas aproximagcOes amorosas que
permite, que suscita, que provoca com as
suas dangas sugestivas e adornos atraentes?
Seguramente, muitas coisas. Para o saber,
s6 uma descodificagdo fina das atitudes e
comportamentos abertamente afirmados ou
cuidadosamente escondidos o poderia reve-
lar. Todo o inquérito sociolégico e objecti-
vante, toda a questdo directa, provoca resis-
téncias que falseiam os resultados. N@o se
fala da sexualidade explicitamente, e neste
tipo de cultura ainda menos que na nossa.
E mesmo que se exprimisse com toda a boa
fé, ndo seria no discurso manifesto que se
veriam os seus fantasmas sexuais incons-
cientes.

Em todo o caso, o que é patente é o jogo
da sedugdo. Jogo erotizado ndo levado a
termo, onde o desejo fica enquadrado, re-
calcado pela voz cultural, por todos os feixes
dos interditos.

Ird o casamento realizar o que o tzarence
prometia?

Aparentemente, o corpo sexualizado da
mulher casada, cala-se, pelo menos oficial-
mente, ao nivel do prazer. E culturalmente
tido (pelos homens) como votado & mater-
nidade. Mas a um nivel muito mais infor-
mal, o jogo da seducao (mesmo se toma uma
outra forma) nem por isso estd morto.
Doravante tratar-se-4, nesta sociedade poli-
gama, de lutas de poder com as co-esposas.
H4 maultiplas ofertas, nio ja para escolher
o parceiro, mas para o guardar. Como nou-
tros sitios, tanto no mundo do casamento,
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como no do celibato (1°), estamos ao nivel
do «ter» e ndo do «ser». H4 uma eterna
relagio de forca com o seu préprio sexo €
com o outro sexo. Trata-se de bater-se para
ter a melhor parte. As vias subterrdneas da
magia e da feicaria abrem-se, escondidas,
invisiveis, operantes. Na auséncia de «ser»
serenamente (porque ndo é reconhecida?
porque ndo se reconhece?), a mulher ird
obstinar-se em «ter» para provar a sua exis-
téncia. De uma forma tio fantasmatizada,
alienada, reificada, quanto a luta politica
(por exemplo) dos homens pelo poder social,
a mulher vai conduzir a sua prépria luta,
jogando o jogo das cumplicidades, das riva-
lidades, das amizades interesseiras, dos 6dios
demagogicamente reversiveis ao cabor das
suas estratégias.

Um exemplo entre outros, pois 0s casos
sdo multiplos, permite esclarecer esta pro-
blematica. Foi-me relatado por K., mulher-
-Bori curandeira: ‘

«Uma mulher veio ver-me. Disse: “O meu
marido quer casar-se com outra mulher e
eu nio quero. Quero que tu mandes em-
bora a mulher. Quero que tu dé&s o medi-
camento para que a minha co-esposa saia
de casa.” Entdo, fabriquei o medicamento
composto por raizes da arvore Kuria, de
erva baba, de raizes da 4rvore gaoude. De-
pois disse 2 mulher: “Vai ao quarto desti-
nado 3 futura esposa. Na sua auséncia, lava,
de pé, o teu sexo, no meio do quarto, com
a 4gua das rafzes. Deixa escorrer a dgua da
lavagem no chio do quarto. Fazes isto du-
rante 4. dias, antes de ela chegar.”

«Quando o momento chegou, o casamento
foi consumado com a co-esposa. Esta ficou
trés meses em casa do marido; depois zan-
gou-se porque ele era impotente com ela.
Entédo partiu e deixou a casa.

«Assim que a co-esposa partiu, ela veio
ver-me. Agradeceu-me, deu-me 150 f. CFA,

(") Cf. igualmente sobre este tema, o exemplo
da prostituta citado p. 12.
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15 f. CFA de cola e um frasco de perfume
de 35 f. CFA» ()

Queria fazer aqui, em contraponto, um
paréntesis sobre a impoténcia masculina,
que é muitas vezes assinalada e confessada,
em meio africano. Como explicd-la? E antes
de mais, tratar-se-4 em todos os casos de
uma impoténcia real, ou simplesmente do
medo fantasmético de perder a virilidade?
Ou ainda, muito mais que uma impoténcia
realmente manifesta, do desejo de uma su-
per-poténcia capaz de realizar proezas, tra-
duzindo uma vontade de re-seguranga que O
homem sente ameacada (pelo trabalho de
sapa feminino?), re-seguranca que ultrapassa
a simples realidade sexual? Nas farmdcias
da selva, de resto, fortemente desprovidas
de medicamentos essenciais, as pilhas de
«Yohimbine» (*?) sdo esclarecedoras a este
respeito. Que significam elas? Em todo o
caso ¢ em primeiro lugar, o forte consumo
do produto e o conflito subjacente. Mais,
¢ para complicar o problema, a impoténcia,
se é efectiva, é a maior parte das vezes
selectiva: presente com uma esposa, ausente
com outra (vivida como menos perigosa?).
Entdo uma explicacdo que surge, e que nao
¢ certamente a \inica para perceber o pro-

(") Interrogada sobre a frequéncia deste tipo
de pedido, K declarou-me ter feito desde o inicio
do ano (estdvamos no més de Outubro) 25 «me-
dicamentos» para casos parecidos. Este facto per-
mite constatar, aqui ainda, a ambiguidade das fun-
¢des da mulher-Bori. Aqui, como precedente-
mente, a dimensdo religiosa da «terapéutica» (1)
estd ausente, em proveito desta vez da magia
negra.

(*) Medicamento que provoca, entre outras
coisas, fortes erecgdes. Por outro lado, nesta pro-
blemética angustiante, faz-se o fogo com toda a
madeira. Tendo os produtos mentolados a reputa-
¢do (usurpada? que importa, o essencial é acre-
ditar) de serem afrodisfacos, de combater a impo-
téncia (as duas nogdes misturam-se muitas vezes
de maneira confusa ao nivel do concreto), pude-
mos ver florescer, no Senegal por exemplo, fabri-
cas de pastilhas tipo «Valda», desviadas assim do
seu primeiro sentido e... laringolégico!



blema, é a de que a luta das mulheres-«feiti-
ceiras» tém a sua palavra a dizer neste estado
de coisas. As manigincias, os encantos, oS
maleficios que operam secretamente, mas
que se sabe que existem, sdo vividos como
suficientemente perigosos para que a Sua
eficicia simbolica seja actuante. Isto €
reconhecer implicitamente & mulher um
poder efectivo, quando ela movimenta os
corddes do imaginario.

Vimos acima as forgas em jogo para se
desembaracar de uma co-esposa incémoda.
Outro exemplo mostrard uma outra faceta
do problema do «ter», em que o homem
estd em jogo.

E ainda uma mulher-Bori, T., que fala:

«Uma mulher de uma outra aldeia veio
ver-me. Disse: “O meu marido partiu hé4 va-
rios meses para trabalhar na cidade. Dei-
Xxou-me na nossa casa sozinha. Entdo veio
um outro homem, dormiu comigo e agora
estou gravida. Mas ele ndo é o meu marido.
Quero que evoques os deuses Malam Alhadji
e Dan Galadime e que lhes pecas que este
homem que me engravidou, se case comigo,
porque o meu marido partiu e ndo volta
mais.”

«Evoquei os deuses. Fui tomada por eles
e disseram pela minha boca: “Sim, o homem
vird desposi-la.” No mesmo dia em que oS
deuses deram o seu acordo, a mulher rece-
beu uma carta do homem. Ela deu-a a ler
a um rapaz da escola: “Este homem diz-te:
‘Estas de boa satide com a gravidez que eu te
fiz? Nao te esqueci. Quero que venhas a mi-
nha casa no domingo.” A mulher ficou muito
contente. No domingo, partiu para casa
dele. Quando chegou, ele deu-lhe 5000 f.
CFA para que ela os desse & sua familia
para comprar a cola e também ao marabu
para que ele fizesse o casamento. Quando
o casamento se realizou, veio agradecer-me
e deu-me 500 f. CFA. Depois, alguns meses
mais tarde teve a crianga.»

Vemos aqui a mulher atingir os seus fins
(ligar-se ao homem), por intermédio dos
deuses, que aparentemente lhe perdoaram,

devido as circustancias, o pecado de adul-
tério!

De facto, todos estes exemplos citados
ilustram uma equagdo que se pode colocar
da seguinte maneira: eu vou-te seduzir, mas
para ter todas as chances do meu lado, eu
vou fazer de maneira que o outro ndo te
seduza. O homem vai tentar evitar ao ma-
ximo os conflitos, como diz a reflexdo ingé-
nua de um informador que, acabando de
tomar uma segunda esposa, me afirmava
logo de seguida: «Eu torno-me poligamo e
a0 mesmo tempo mentiroso, porque terei
que dizer a cada mulher que a amo mais do
que a outra!». Mas é frequentemente ultra-
passado nas suas tentativas de manobra,
que mais do que uma vez sao letra morta...

Ainda ai, como para a jovem rapariga o
corpo-objecto (**) é utilizado, ao nivel do
«ter» a fim de «poder».

Que avangar a este nivel, em relagdo a
mulher-Bori?

Ela comercializa o seu corpo com os deu-
ses. Mas quem sdo estes deuses? Garantes
de poder, mas nio de bons principios. E pre-
ciso ver com que convicgdo (que prazer) €

(**) Corpo-objecto é também o do homem, rei-
ficado, utilizado, manipulado pela mulher para
fins pessoais. Ocorre-me uma reflexdo sobre a no-
¢do de mulher-objecto brandida com paixdo na
nossa actual cultura pelas defensoras dos movi-
mentos feministas. Seria absurdo negar o fené-
meno efectivamente operante, largamente utili-
zado, em particular pelos circuitos comerciais. E
a tomada de consciéncia de um tal fenémeno é
um passo decisivo na luta conduzida pelas mulhe-
res. Mas enfim, a mais elementar honestidade exi-
giria que se quisesse ver a outra face, cuidadosa-
mente escondida, do problema. Serd a mulher ela
propria isenta de fantasmas tio pouco «confessi-
veis»? Ela nio tinha alma na Idade Média, nédo
terd ela fantasmas na Idade das Luzes? O corpo-
-objecto do homem n#o funcionard no seu irra-
cional, mesmo que ela nido tenha hipéteses de o
explorar economicamente? Uma vez mais, a to-
mada de consciéncia do imaginario do outro pa-
rece-me essencial num tal procedimento, que que-
remos conferir-lhe verdadeiramente todo o signi-
ficado.
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encarnado por uma adepta, tal deus guer-
reiro, violento e zaragateiro, ou tal deusa
lasciva, librica até, para nio tardarmos a
pensar sem cair muito no pecado da inter-
pretagdo selvagem ou etnocéntrica, que algu-
res o desejo proprio da adepta, o seu duplo,
o seu recalcado, ai se exprime com toda a
impunidade. Néo diz ela deste modo, o que
nao lhe foi dado exprimir enquanto jovem
ou mulher casada? Linguagem que apenas
pode exprimir-se pelo mejo simbolico do
sagrado, por intermédio da pratica religiosa
e que assim se diz indirectamente. E aqui
que se percebe melhor a linguagem da trans-
gressdo, transgressdo velada, desviada quanto
ao seu sentido explicito mas efectiva apesar
de tudo. A transgressio na ordem do sa-
grado (a mulher-Bori realiza os seus desejos,
o que lhes ¢ interdito fazer no dominio do
profano) liga-se a uma outra na ordem do
social: ela adquire pela possessdo, o poder
¢ a valorizagdo reservada aos homens. E a
transgressdo fascina, porque cada um traz
em si esse germe. A sociedade que, a coberto
da racionalizagdo religiosa, deixa perdurar
um tal procedimento, parece ter, ela tam-
bém, necessidade de individuos que encar-
nem, mesmo que de maneira «sublimaday,
este desejo recalcado. E uma fascinagio para
aquele que tenta realizar a nio-castragio,
sem o perigo ligado a uma actualizagio
directa, uma vez que a realizacio passa por
pessoa e simbolo interpostos.

O corpo-prazer da mulher-Bori parece
dizer-se, em parte, através da possessio
propriamente dita, como acabdmos de ver,
e certamente, também pelo transe prelimi-
nar & encarnacao dos deuses. Mas que dizer
desta agitagdo corporal, que foi frequente-
mente comparada ao orgasmo (talvez porque
0 nosso corpo de ocidental veja ai o Gnico
ponto de comparagio possivel; talvez tam-
bém porque, como escreve G. Lapassade,
«a nossa sociedade deslocou e escondeu no
orgasmo o que outras sociedades podem
ainda viver publicamente nos seus transes
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de possessdon) (*)? Se nos detivermos na
estrita definicdo do transe, a saber, este
estado segundo, estes tremores que anun-
ciam a chegada dos deuses, nio podemos
avangar sendo hipdteses... ou projecgoes,
pois que a perda de consciéncia e o esque-
cimento parecem ser um facto dos transes
nio simulados. Nunca nenhum adepto vos
dird as suas vivéncias corporais aquando
do transe, pela unica razdo de que «ndo se
lembra». Nao podemos falar em todo o caso
de uma grande descarga emocional porque
ela se dd a ver. O facto de poder haver tea-
tralizacdo ou sugestdo ndo altera muito o
problema. E deixo aqui de lado o problema
da simulagdo que evidentemente existe por
vezes, mas nunca é sisteméatica como gosta-
riam por vezes de pensar os observadores
inconscientes das suas préprias resisténcias
que tomam o aspecto de denegag@o...

Mas este corpo da mulher-Bori no acto
de possessio, cujas possibilidades de desejo
me contentei em sugerir por falta de ele-
mentos objectivos dificeis de agarrar, este
corpo nio é neutro, e também o ndo é fora
das sessGes de culto. Em todo o caso, ele
parece vivido como tal pelos outros, e pelo
homem em particular. Falei acima da impo-
téncia masculina. Os maridos de mulheres-
-Bori parecem ser muitas vezes atacados por
esse mal, de maneira episédica ou perma-
nente. Impoténcia geralmente selectiva: num
lar poligamo é muitas vezes com a esposa
mulher-Bori que se manifestard e n3o com
as outras. Para além disso, é preciso acres-
centar que este corpo é oferecido aos deu-
ses, na esfera do Sagrado: os rivais sdo de
peso! Por outro lado, o poder social adqui-
rido pela mulher-Bori é de ordem masculina.
As suas potencialidades félicas sdo larga-
mente realizadas. Entdo neste contexto, as
«derrapagens» do marido podem compreen-
der-se largamente...

(*) Essais sur la transe, Ed. Universitaires,
J. P. Delarge, 1976.



Que se passa com o corpo da mulher-livre?
Trata-se de um corpo oferecido e comercia-
lizado. De qualquer modo, de um corpo
«econémicoy. E sem divida aqui que a reifi-
cagdo é maior. A mulher-livre é potencial
do corpo da rapariga, da mulher casada, da
mulher-Bori. Ela é, ela foi todas estas mu-
lheres. O seu corpo, as suas transgressdes
exprimem as mesmas exigéncias que as
outras. Mas no seu papel estrito de mulher-
-livre, ela desempenha uma perspectiva dife-
rente, ela exprime algo de diferente. O seu
«corpo-transgressor», mostra-o directamente,
na realidade imediata.

Sem intermediario, nem do sagrado (mes-
mo no Bori que pratica, a sua auséncia é
significativa) nem na feiticaria. A rapariga
que reencontra a sua virgindade, a mulher
casada que «trabalha» em segredo o corpo
do seu marido, a mulher-Bori que existe a
coberto da religido, nfo pdem em causa
abertamente as leis sociais ou os fantasmas
masculinos que sio oficialmente respeitados.
A mulbher-livre provoca, a descoberto, a
sociedade. Todos os seus comportamentos
vao contra o estereotipo feminino veiculado
pela cultura. Isto a expensas do seu corpo-
-objecto, que nio lhe rende economicamente
tanto quanto ela podia esperar.

E nés vimos as vicissitudes da sua pre-
tensa liberdade. Mas, no entanto, é uma
posicdo ambigua. A sua prostituicio mesmo
ordenada e suavizada, na qual o seu narci-
sismo encontra algum proveito, deixa-a
alienada ao homem. As suas reacgdes sdo
muito mais da ordem da contra-dependéncia
do que da autonomia. As suas transgressdes
sdo bastante caricaturais para serem real-
mente assumidas, tanto mais, quanto n#o
basta transgredir; a transgressio ndo é uma
libertacdo, mas um sintoma. A sociedade
ndo ¢ de resto enganada, pois, embora re-
prove, ndo proibe verdadeiramente, jogando
assim também, silenciosamente, com o seu
proprio inconsciente que a mulher-livre ousa
reflectir. O bobo do rei com o seu papel

catdrtico ndo estd longe (cada cultura cons-
tr6i, & sua maneira, as suas préprias vilvu-
las). Mas catértico para a sociedade. O bobo
do rei continua o bobo do rei. Nada impede
porém que a palavra da mulher-livre, por
mais cativante que seja, diga de alguma ma-
neira, e se quisermos de facto ver a parte
escondida do iceberg, a outra vertente que
nunca se dissera tdo explicitamente e que
ficara encerrada no mundo fechado da fei-
ticaria e da possessio. Uma palavra que,
para la das alienacOes de que € ainda vitima,
veicula, uma outra voz que bem poderia
fazer o seu caminho. Voz da subversdo des-
tes lugares intermédios e marginais, ilus-
trados aqui através da posi¢Bo da mulher-
-livre, e que sdo por vezes ouvidos.

Néo se trata aqui de fazer juizos de valor;
de dizer de se um discurso subversivo é
«bom» ou «maun, se as formas adaptadas
sdo «moralmente» vilidas ou ndo, mas de
mostrar que ele existe e que modela, por
pouco que seja, o rosto cultural. A mulher-
-livre pela sua ndo-identificacdo fusional ao
modelo ocidental, abre talvez — depois de
ter, nio rejeitado o modelo tradicional,
como poderiamos acreditar numa primeira
abordagem, mas posto em evidéncia matrizes
latentes ndo heterogéneas em relagio a cul-
tura — outras perspectivas de identificacdao
cultural.

CONCLUSAO

No termo destas reflexdes, ndo podemos
impedir-nos de pensar no conceito de matriz
priméria e de matriz secundaria de C. De-
vreux. De certa maneira, o exemplo abor-
dado aqui ilustra-o perfeitamente. Uma ma-
triz manifesta contém sempre, aqui como
em tudo, o seu contririo. A mulher-esposa,
a mulher-méde, & mulher passiva e apagada,
opde-se o seu duplo: perigosa, feiticeira,
devorante, subversiva. Conscientes ou laten-
tes, as duas imagens coexistem para o maior
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proveito dos fantasmas de cada um. Como
sublinhei acima, a reciprocidade nio esti
ausente: o homem é percebido pela mulher
com a mesma dualidade e é isso que faz a
complexidade das relagBes e as suas multi-
plas faces culturais. ‘

E esta ambivaléncia que modela o dina-
mismo de toda a cultura. A ambivaléncia do
sexo do outro, mas também do seu préprio
sexo. E porque cada um contém também o
seu contrario —a bissexualidade é um cri-
tério operante que permite delimitar bem as
condutas, individuais ou sociais — que o di-
namismo tanto individual, como cultural
pode funcionar. Além disso, se esta ambiva-
Iéncia sexual é primeira, se é mais arcaica,
ela nfo é a unica e toma, em todo o caso
ao nivel cultural, muitas outras formas (a
luta pelo poder, os problemas de transgres-
sd0 — nés vimo-los em acgio, etc.).

No exemplo analisado, charneira onde
tudo se pode jogar, vimos a mulher-livre por
em evidéncia por um lado, o seu imaginério,
que domina mal, procurando ainda o reves-
timento simboélico que lhe permite perdurar.
Reencontramos aqui a anélise de J. P. Leh-
mann (**) a proposito do discurso profético,
mas que poderia aplicar-se perfeitamente ao
tema aqui proposto: «Os mitos tradicionais
que exprimiam a verdade ou o dever-ser da
sociedader, j&4 ndo dizem o bastante e o que
ainda dizem, estutura as relagoes sociais que
parecem a alguns demasiado opressivas.
Quanto aos mitos importados, inaptos para
suportar o peso do passado, ndo dizem
ainda o suficiente para construir um futuro
e empreender uma ac¢io.»

A mulher-livre diz, ao nivel da realidade,
os fantasmas escondidos. Ela mostra clara-
mente a outra cena. O discurso nao pode ser
mais subversivo. A cultura defende-se, mar-
ginalizando-a. Porque ela estd nua, alvo
perfeito para os ataques da sociedade. «A
encenagido do desejo tem dificuldade em
operar-se na medida em que os mitos des-
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falecem na procura de significantes perti-
nentes para o sujeito.» (*°)

Quis simplesmente mostrar através de um
caso particular, os mecanismos de emergén-
cia do recalcado—o que é diferente de
tentar explicar tudo pela aculturagdo, pelo
ajustamento mais ou menos conseguido de
uma cultura a outra, discurso sociol6gico
que tem todo o seu valor e que ndo exclue
o outro — e o seu tactear em direc¢do a uma
linguagem simbdlica prépria.

Esta atitude universal (procura da iden-
tidade), referi-a por meio «dos lugares inter-
mediarios», lugares minoritarios, que exac-
tamente devido a sua posi¢@o instdvel, pdem
em evidéncia, de maneira mais radical, a
problemitica em jogo.

Nestes lugares intermedidrios poderiam
entrar todos os movimentos marginais, mais
ou menos simbolizados culturalmente, assim
como também a nossa cultura (a titulo de
exemplo: seitas religiosas, agrupamentos po-
liticos extremistas, toxicomanos...) e redu-
zo-me aqui voluntariamente aos movimentos
por mais pequenos que sejam, que veiculam
uma «deologia» suficientemente coerente,
pelo menos para aquele que a entende e a
investe, para poder ser comunicével e parti-
lhada por um certo numero de individuos.

E ainda de introduzir aqui uma certa
nogio de desvio, a saber a rejeigdo da cul-
tura vigente, a pesquisa de uma outra forma
cultural aparentemente inovadora mas que
parece exprimir sobretudo o recalcado desta
mesma cultura, donde a posicdo quase geral
de «bode expiatérion de todos estes movi-
mentos. E muitas vezes o discurso do des-
vio é da ordem da contra-dependéncia e ndo
(ainda) da autonomia, porque estd carre-
gado da opressdo real e/ou fantasmatizagio
que sente pesar sobre ele.

Foi afinal sobre esta contra-dependéncia
que me debrucei: o caminho actual das mu-
lheres-livres est4 af.

() In Psycho-pathologie africaine, vol. VIII,
n.t 3, 1972



