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O alienista e a subjectividade:
Em redor de Sade e Pinel

Nos finais do século XVIII —e prova-
velmente até hoje — todo o pensamento
sobre o Homem deve inevitavelmente cons-
tituir-se como pensamento sobre as Institui-
¢Oes. E, entdo, impensavel qualquer reflexdao
sobre a individualidade e a comunidade hu-
manas, que ndo se debruce sobre a realiza-
¢do desfigurada do Ideal que é a realidade
socioldgica e institucional, ou que nao pro-
cure dar respostas ao desafio representado
pela infinita tarefa que é a busca de perfei-
¢do das instituicGes componentes do uni-
verso humano.

Os lugares de internamento ocupam uma
posicio central nestas reflexdes. Uns re-
cusam estes espacos como o negativo de
todo o estado social, ¢ esforcam-se por os
afastar cada vez mais, de forma a que o
tecido urbano deles se desembarace defini-
tivamente: «Ulcera terrivel no corpo poli-
tico, tlcera larga, profunda, purulenta, que
ndo se pode imaginar sem dela desviar os
olhares; tudo, mesmo o ar que se respira,
tudo vos indica a proximidade de um asilo
de degradacdo e de infortinio» — diz Mer-
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cier (1). E acrescenta: «lepra demasiado
grande para a capital! O nome de Bicétre é
uma palavra que ninguém pode pronunciar
sem um sentimento de repugnincia, de hor-
ror ¢ de desprezo... (Bicétre) transformou-se
em recepticulo do que a sociedade tem de
mais imundo e de mais vily (2).

Outros, de maneira mais clara, afirmam
sem ambiguidades que estes lugares ndo s6
estdo fora de toda a humanidade, mas sobre-
tudo que eles ndo servem para mais a ndo
ser reproduzir (e produzir) o inumano: «Sa-
bia como toda a gente que Bicétre era em
simultineo asilo e prisio; mas ignorava que
o hospital tivesse sido construido para en-
gendrar doencas e a prisio para gerar cri-
mes» (3).

Ora, eis que também nos finais do sé-
culo XV1II, estes espagos vao ser investidos
positivamente, e que, a partir deles, duas
importantes meditagGes sobre o Homem e as
Instituicbes vdo tomar corpo: a de Philippe
Pinel e a do Marqués de Sade.

m

Mais que ndo fosse, a quase identidade
de origem — para além da proximidade cro-
nolégica — legitimaria, por si s6, o estudo
das relagGes entre duas extensas reflexdes,
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tdo dispares, & primeira vista, como a do
filésofo libertino e a do fundador oficial da
Psiquiatria. Mas esta legitimidade é ainda
aumentada pelo facto de que tanto Pinel
como Sade enfrentam o que, provavelmente,
ha de mais radical na experiéncia humana:
a Loucura e o Desejo. Os dois, também,
tém uma ideologia institucional — clara-
mente expressa em duas Utopias: a da
«Cidade Ideal» que serd o Asilo, e a de
todo o pensamento politico que atravessa
«Aline et Valcour». Por outro lado, ainda,
a ideologia institucional presente em am-
bos os pensadores ndo se separa nunca
de uma mais geral reflexdo sobre o «hu-
mano» ¢ o que dele é constitutivo.

Consequéncia: o estudo da relacdo Pinel-
-Sade devera orientar-se em duas direcgoes,
de acordo com os dois temas fundamentais:
as Institui¢cGes e o0 Homem.

Se se analisar a ideologia institucional de
Sade a partir da utopia de Taomé (*), po-
de-se, 4 primeira vista, encontrar um certo
nimero de coincidéncias temdticas entre a
obra do Marqués e a do Médico-Fil6sofo.
Esta coincidéncia, que ndo sera mais do que
parcial, ndo deixard de fornecer alguns ele-
mentos suplementares para uma melhor
compreensdo da obra do alienista. Enume-
remos entfo, a partir de Sade, os pontos em
que uma tal semelhanca ou proximidade é
mais ou menos manifesta.

Em primeiro lugar, encontramos em am-
bos um mesmo desprezo —ou, em todo o
caso, uma mesma contestagio — da organi-
zagdo social tal como ela é. A necessidade
do isolamento do louco, postulada por Pinel,
responde Sade com a construcdo de espa-
gos separados, longinquos, inacessiveis, sem
qualquer contacto com a Ordem oficial.
O mar que envolve a ilha de Taomé, nio
sera, em certa medida, uma réplica dos mu-
ros do asilo que Pinel deseja construir? Pi-
nel, como Sade, procurari produzir um es-

(" Ilha imagindria, cujo funcionamento social
e politico é detalhadamente analisado por Sade.
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paco perfeito, uma sociedade ideal, onde os
efeitos de uma sociedade desorganizada dei-
xarao de agir. Em Sade, como em Pinel, o
isolamento da Cidade Ideal ndo é expressdao
de um desejo de esconder, mas da vontade
de separar, de evitar a contaminacdo (as
reflexdes do psiquiatra sobre a impossibili-
dade de contactos entre o louco e a familia,
tanto quanto as de Zamé, sabio legislador
de Taomé, sobre a recusa de ter contactos
com europeus, sio, a este respeito, significa-
tivas).

Vé-se, portanto, que, nos finais do sé-
culo XVIII, como todo o Mal, todo o Bem
deve ser isolado, separado da sociedade glo-
bal, e inteiramente realizado no interior de
instituicGes totalmente diferentes das que
regem e constituem o corpo social.

Mas, entre Sade e Pinel, tal facto poderia
nio representar mais do que uma simples
coincidéncia — o isolamento do hospicio po-
dendo nada ter a ver com a inacessibilidade
de Taomé. Todavia. se se prosseguir o exame
comparativo das duas obras, e, especifica-
mente, se se abordar o funcionamento social
tal como o Médico-Fil6sofo e o sabio Legis-
lador (Zamé) (®) o concebem, semelhante
impressdo de pura coincidéncia tende a de-
saparecer.

De facto, num caso como noutro, encon-
tramos, dirigindo o corpo social, um legis-
lador paternal e Filésofo. O Legislador, em
Taomé, orienta um «povo amdvel e paci-
fico» (4), uma «nagio simples e feliz». Tal
ndo sera o caso dos alienados de Pinel...
Apesar disso, as aproximacdes sio possiveis,
j4 que o povo de Taomé nio seria, a partida,
virtuoso — a obra do Legislador consistindo,
no essencial em «lhe dar as virtudes». Sao
as reformas de Zamé, em Taomé, que pro-
duziram um estado social mais harmo-
nioso — tal como serdo as reformas de Pinel,
em Bicétre, que poderio inflectir a loucura.

Que reformas? Nio se trata de puni-
¢oes —nem de sagazes habilidades —, mas

(*) Chefe politico da itha de Taomé.



de medidas que se apoiam no conhecimento
das caracteristicas fundamentais do homem
sdo, como do homem alienado: sentimentos
de honra, por exemplo, ou de vergonha.
A condenagdo das cadeias que escravizam,
por exemplo, é tdo central no pensamento
psiquiatrico nas suas origer.s, como na medi-
tacdo sadiana: «dai (a0 homem) facilida-
des, mas ndo lhe forjeis cadeias, tornai a
realizacdo dos seus desejos mais simples, e
nao o escravizeis; contende-o para a sua
felicidade, mas ndo o esmagueis com uma
massa de leis absurdas...» (5).

As medidas legislativas tomadas partem
de um profundo conhecimento da almea hu-
mana. O que é claramente evidente para Pi-
nel, mas também o é para Zamé: «Esclare-
ce-te—diz o pai de Zamé —, aprende a
conhecer os teus semelhantes antes de ousar
governd-los» (6). Zamé considerard, por-
tanto, indispensavel conhecer o Homem,
conhecer tudo do Homem — o que reclama
uma «compreensao ajudada por ternuray.

Vése aqui um dos temas fundamentais
das Luzes, o tema do Saber que funda o
Poder —sem o que todo o Poder é ilegi-
timo — principio que se encontra igualmente
nas medidas politicas do alienista.

Mas também se encontra, nos dois casos,
um Poder «paternal», «compreensivoy e
absoluto. Pois s6 aquele que conhece o Ho-
mem é capaz de o compreender, e por con-
sequéncia, neste espago onde o Saber §é
condicdo do Poder, capaz de o governar.
Sendo assim, e porque o acesso a ordem do
Saber nao aparece como generalizavel, pode-
mos esperar, em Sade como em Pinel, a con-
denagdo integral dos poderes intermedidrios.
E de facto o que acontece. «Quanto mais
dividir o meu Poder, mais o enfraquecerei,
e, como nado desejo mais do que fazer o
bem, ndo quero que nada mo possa impe-
dir», diz Zamé (7). E assim que tudo o que
¢ susceptivel de se inserir entre o Legislador,
o Estado e os Individuos, é fortemente con-
trariado. E de tal forma assim é, que Zamé
diz nada ter a repreender ao incesto ou a

homossexualidade — a ndo ser a sua «dese-
leganciay — para, apesar disso, os proibir —
pois o incesto torna as familias poderosas e a
homossexualidade cria um grupo d parte —o
que inevitavelmente constitui uma ameaga
para o Poder de Estado, pois a familia ou
o grupo de homossexuais tenderiam a auto-
nomizar-se, a definir interesses préprios € a
interpor-se, assim, entre o Estado e os indi-
viduos. Raciocinio que se encontra integral-
mente em Pinel. Zamé fala destes «indecen-
tes farsantes, menos ridiculos ainda pela sua
mascarada do que pelos embaragos das for-
malidades do Direito» — farsantes que re-
jeita radicalmente do seu governo; Pinel re-
ferir-se-4, regularmente, a «estas pequenas
vaidades e a ambi¢do de dominar» que «se
agitam em diversos sentidos, se chocam e
ddo lugar a tumultuosos conflitos de autori-
dade», tornando-se «focos de tumulto e de
desordem» (8).

O Legislador, recusando o corpo de inter-
mediarios corruptores, age portanto directa-
mente sobre o corpo social, por intermédio
da Lei —diversa das leis que as socieda-
des normalmente conhecem. «A Lei Ideal,
apoiando-se num conhecimento profundo do
Homem... deve transformé-lo pela acgdo de
uma politica suave e bem pensada» (9). Se
no fundo do Homem espreita a loucura —
Pinel — ou a perversio — Sade —, a Lei
deve prevenir, curar, e ndo punir ou obri-
gar. Zamé dird: «Ndo é barbaro, nio ¢
atroz, punir um homem por um mal que
ele ndo podia absolutamente evitar?... Nio
devemos odiar nem punir, devemos limitar-
mo-nos a instruir e corrigir...» (10). Vemos
aqui um esbogo da reflexdio antropolégica
que irresponsabiliza o homem em nome da
Natureza — ou, em Pinel, da Doenga —e
que, explicitamente com Sade, implicita-
mente em Pinel, responsabiliza a lei pelo
crime, e os poderes abusivos pelas divaga-
¢bes ndo contidas na prépria doenca.

Semelhanga bastante profunda, portanto,
entre o Marqués e o Médico, no que res-
peita a relagdo entre a lei e a conduta.
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Mais ainda: a confusio legislativa estd na
raiz do crime ou da divagagio e da loucura.
As Leis devem ser muito simples, e respeitar
a natureza do Homem ou as caracteristicas
da doenca. No Asilo, o louco ndo deve ser
contrariado (as «paixfes vivamente contra-
riadas» ndo sdo uma das origens da aliena-
¢d0?) — o que conduz a possibilidade, para
o louco, de reivindicar uma liberdade — va-
zia de conteudo porque ja nada a limita. Em
Taomé, o homem — perverso, no fundo —
podendo dar livre curso a sua perversidade,
vé esta inverter os seus contetdos, para che-
gar — por perversido — i virtude. Pois se a
Lei ndo se abate ja sobre o crime, o «liber-
tino» —todo o homem — dele se afasta —

como de tudo o que ndo ¢é interdito. Tal.

como o delirante descobrird nio ser Maho-
met porque lhe permitem que o seja, tam-
bém o perverso abandonard as suas condu-
tas licenciosas e destrutivas, pois que se re-
conhece o seu direito de a elas se entregar.
Ou melhor: nestas matérias ndo ha reconhe-
cimento de um direito (reconhecer um di-
reito é admitir a possibilidade de o alterar,
¢ portanto reduzir o alcance do que se reco-
nhece): hd siléncio da Lei.

Mas a esta redugio do aparelho legislativo
corresponde um aumento da fungio de vigi-
léncia. «N3o ha burgo, nem lugar, nem casa,
separados da ilha; Zamé quis que todas...
fossem reunidas num mesmo espaco, para
que a visdo vigilante do comandante da ci-
dade se pudesse estender com. o minimo de
dificuldade a todos os sujeitos» (11). Com
base em que principio, entdo, poderd agir
esta vigilincia? Se o numero de punigGes é
profundamente diminuido, como se poderd
manter a ordem social? Primeiro, como se
referiu, porque uma mesma conduta, nou-
tra sociedade punida, nio o é aqui, o que
limita profundamente a possibilidade do
crime. Mas, por outro lado, porque a econo-
mia da ilha exige — como no asilo — uma
plena ocupagio de todos os seus habitantes,
e uma existéncia que, ndo dando lugar a
ociosidade, evita a corrupcio: «Os habitan-
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tes, sempre ocupados, sempre obrigados a
estarem ocupados para viver, ndo se entre-
gam a nenhuma destas desordens em que o
luxo e a madragaria mergulham as nossas
cidades da Europa» (12). Mas, sobretudo,
pressente-se j4 que a continuacio da Ordem
se faz por identificagdo ao olhar paterno do
vigilante. A interiorizacdo dos «verdadeiros
principios» permite que uma sociedade apa-
rentemente regida pelo mais absoluto esta-
tismo funcione «na calma e boa ordemp».
Mas para que esta interiorizagdo se possa
realizar com profundidade, é necessario que
os sujeitos —em Taomé, como no asilo —
se confrontem a um principio unico de auto-
ridade. Encontramos aqui a temética do anti-
-familiarismo; separar o louco da sua fami-
lia, separar as criangas dos seus progeni-
tores.

Em Pinel, (em todo a psiquiatria? espe-
cialmente na psicanalise?) como na utopia
sadiana, descobrimos o mesmo poder abso-
luto e nio partilhado, a mesma omnipotén-
cia do principio do Estado, a mesma incar-
na¢do da Razdo e da Sageza no chefe do
governo que é o proprio governo. Qualquer
partilha, qualquer poder outro (imevitavel-
mente contra-poder) introduziria a confusdo
e impediria a identificacdo completa a Ra-
zio e a Sageza. E sem esta identificacéo,
todo o edificio cairia, ou pelo desapareci-
mento na destrui¢io mais radical de todas
as institui¢des (utopia de Butua), ou pelo
regresso a uma modalidade da ordem social
que, obrigada a reprimir tudo em toda a
parte, se veria arrastada por um movimento
de divisdo sucessiva do poder — o que aca-
baria por colocar os interesses particulares
acima do interesse geral, reconstituindo
assim a imagem detestada do (permanente)
Antigo Regime.

E esta mesma identificacdo que ¢ mobili-
zada pela ordem pineliana. Para o Psiquia-
tra Filantropo, a identificagdo ao médico ou
ao vigilante desperta as contradicGes inte-
riores da Razdo residual, o que é um dos
momentos cruciais da cura. Ora, na ordem



da utopoia sadiana, é tal identificacdo tam-
bém que torna possivel a emergéncia destes
sentimentos fundamentais que sdo a vergo-
nha, o amor-préprio e a honra — sentimen-
tos que sdo ainda a mola inferior pela qual
age o juizo publico: desejando anular o in-
cesto e a pederastia, Zamé considera: «Evi-
tei sobretudo de os punir; os autodafés de
Madrid, o cadafalso da greve (*), tinham-me
ensinado claramente que a verdadeiro forma
de propagar o erro consistia em o combater
pela pena de morte. Servi-me da opinido;
como o sabem, é a rainha do mundo; difundi
a repugnancia pelo primeiro destes vicios,
cobri o segundo de ridiculos; vinte anos os
destruiram...» (13).

Repugnéncia, ridiculo... eis o homem con-
traditério, vitima de desejos contrariados
por qualquer coisa que lhe é igualmente in-
terior: qualquer coisa que, em ultima instan-
cia, se confunde com a imagem do sibio
legislador. E, aqui ainda, a identificagio ao
Legislador que deriva em ridiculo e vergo-
nha. Sem semelhante movimento identifica-
téorio — Sade sabe-o bem, como Pinel —o
homem ndo poderia experimentar tais sen-
timentos, revoltando-se e destruindo os obs-
taculos aos seus mais profundos desejos.

Esta primeira aproximacdo Sade-Pinel le-
va-nos a apreender uma certa semelhanca
tematica entre o pensamento institucional
do Médico Filésofo e o do Filésofo Liber-
tino. Mesmo Poder Absoluto, mesmo pater-
nalismo e sageza do Poder, mesmo combate
aos corpos intermedidrios, mesmo desejo de
simplificar a Lei, mesma ambicdo de por
esta ao servigco do Homem, respeitando-o na
sua natureza, e ndo ao servico de uma or-
dem abstracta que conduz constantemente
ds mais absurdas e revoltantes punicées;
mesma afirmacdo de que o Poder deve en-
contrar @& sua origem fundamental num
conhecimento porfundo, num Saber, e rndo

(") Praga, em Paris, onde se erguia o cada-
falso.

na forca ou no Pacto; mesmo principio de
que a Ordem deriva também de uma vigi-
ldncia omnipresente, cujos efeitos supéem a
identificagdo dos sujeitos ao olhar do vigi-
lante; mesma exigéncia de unicidade do Po-
der, condigdo unica de tal identificacdo, e
portento da eficicia de semelhante vigi-
lincia.

Que justifica esta semelhanca, esta pro-
ximidade parcial de dois pensamentos tdo
dispares por outro lado, sendo o facto de
eles se exercerem no mesmo ponto de apli-
cacdo, e de partirem da mesma experiéncia:
a da Hospital-Prisdo?

Se Sade chegou a principios tdo préximos
dos de Pinel — pelo menos no que respeita
a Instituicdes — € porque, num caso como
noutro, o hospicio ndo é coisa a enclausurar,
a rejeitar até ao mais radical esquecimento,
mas lugar onde e donde outra verdade pode
advir, espaco onde, paradoxalmente, um
projecto social mais amplo se pode elaborar.
Estas instituicOes onde as mais trigicas
experiéncias humanas estdo em movimento,
tornam-se assim possiveis laboratérios para
um pensamento que, aspirando a ir ao en-
contro de tudo o que de mais decisivo hi na
humanidade — tudo o que se aproxima do
extremo limite do humano — aspira a deli-
mitar um espaco social sem distincia a rea-
lidade profunda do Homem.

11X

A proximidade temética até agora anali-
sada, ndo esgota todavia as questGes abertas
pela comparacdo Sade-Pinel.

De facto, particularmente no que respeita
a0 Marqués, limitdmo-nos aqui ao estudo
(excessivamente rapido) da Utopia de Tao-
mé —que, bem entendido, estd longe de
conter toda a sua Filosofia. Mais: nio §,
talvez, initil sublinhar que a meditacio
sadiana néo se realiza no governo de Zamé —
e dir-se-ia mesmo que o Sade-utopista es-
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quece inesperadamente os temas mais cons-
tantes na sua obra.

Por exemplo, Zamé considera a opinido
como meio de corrigir os excessos; mas
Rodin (La Nouvelle Justine) desenvolve a
ideia oposta: «Haverid alguma coisa que
mereca, tanto como a opinido, ser desa-
fiada? A Opinido — diz Voltaire — é a rai-
nha do mundo: ndo é tal confessar que ela
nao tem, como as rainhas, mais que um
poder de conveng@o, mais do que uma auto-
ridade arbitraria? E que me interessa, a
mim, a opinido dos homens? Que me im-
porta a ideia que de mim facam, desde que
eu encontre a felicidade nos principios que
construi? Das duas, uma... ou elas me es-
condem esta opinido: e neste caso, ela ndo
me faz qualquer mal; ou eles me dio dela
testemunho, e sinto entdo um gozo a mais...
Sim, sem divida, um gozo: o desprezo dos
tolos é um gozo para o filésofo; é delicioso
desafiar a opinido publica» (14). Ora, esta
relacio de Rodin a2 opinido esti no centro
da obra de Sade. Como pode entio o ho-
mem de Taomé aceitar o peso desta insti-
tuicdo «execravel»?

Por outro lado, sentimentos como a ver-
gonha ou o remorso, fundamentais no go-
verno de Zamé, introduzem uma duplicidade
constitucional na humanidade — duplicidade
exclusiva do Sujeito Absoluto que Sade, por
outro lado, se esgota a querer fundar...

E, portanto, possivel afirmar que a von-
tade de fazer da ilha de Taomé um mundo
idilico arrasta Sade para anélises «insufi-
cientes» (15), o obriga a nido explorar pro-
fundamente os seus conhecimentos da légica
dos sentimentos, e a aceitar ideias sem coe-
réncia com aquilo que de nevrilgico se cons-
titui na sua reflexdo (16).

Esta «insuficiéncia», esta «incoeréncia»
— sdo verdadeiramente a expressio de um
esquecimento? Supomos que nZo. Trata-se
antes de necessidade. Quando Sade elabora
uma Utopia do Bem, é obrigado a fundar
uma ordem institucional, ordem por essén-
cia limitada e limitante — ordem onde ja-
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mais se poderia realizar o Sujeito Integral.
Se tal «esquecimento» nao se produzisse, o
resultado provével seria a destruicdo do idi-
lio. Aparece de facto como uma necessidade,
que toda a reflexdo institucional «strictu
sensu» implique uma excessiva limita¢do da
reflexdo sobre a ordem antropolégica.

Consequéncia: enquanto tivermos conta
somente do reino de Zamé, podemos veri-
ficar uma profunda analogia entre a cidade
ideal do psiquiatra e a instituicdo sadiana;
se olharmos mais amplamente, verificamos
que Sade subverte radicalmente a ordem
institucional, para pdér no primeiro plano a
dimensdo do desejo.

A semelhanca transforma-se entido em
simetria.

O Poder mantém-se sempre Absoluto,
sem partilha, e o Poderoso concentra todos
os aspectos legislativos, judicidrios e exe-
cutivos. Mas este Poder -— porque o pro-
cura, agora? Nio ji para a felicidade colec-
tiva (em nome da felicidade colectiva) am-
bicdo humana, demasiado humana — mas
para evitar a dispersio que impediria o
acesso a um gozo completo. O absoluto do
poder corresponde, no contexto mais largo
do conjunto da reflexdo sadiana, ao abso-
luto do desejo. Dir-se-ia que, na transigdo
do século XVIII para o século XIX, a Ra-
zdo —como o Desejo — devem construir
Fortalezas para existir livremente...

E se estas Fortalezas sadianas sdo os locais
do Desejo, elas dele sdo também a imagem —
da mesma maneira que quando, noutros, se
trata de Fortalezas da Razdo, se vé como
elas desta dltima sdo expressdo projectiva.

Imagem do Desejo? E entdo a verticali-
dade que domina, a descida, a profundidade,
a infinitude — a orientac¢do impossivel: «Du-
vida da extensdo deste edificio? E imen-
so» (17). Espaco infinito, como € infinito o
Desejo do Libertino, de uma complexidade
inextrincédvel, como todo Desejo: salas enor-
mes, passagens estreitas, escadas, corredo-
res: um plano irresponsdvel (18).



Imagem da Razdo? E a simetria que do-
mina, a clareza do plano, as linhas direi-
tas (19). Diferenca — agora — entre o hos-
picio, manifestacdo da Razdo, e a Fortaleza
sadiana, expressio do Desejo (20).

Expressdo do desejo: ndo se trata porém-

de simples analogia, ndo é também s6 uma
relacio homologica, muito menos apenas
um lugar. Se a Fortaleza é como o Desejo,
se ela é o lugar do Desejo, ela pode também
—talvez aqui resida o essencial — ser do
Desejo ponto de aplicacio. Como nota
B. Didier (21), o sonho que se exprime pelo
Castelo (Fortaleza), diversifica-se em estra-
nhas imagens em Minski (). As mesas, as
cadeiras, sdo constituidas por corpos de mu-
lher em diversas posigdes: no limite, o cul-
minar de tal «sonho» seria que as préprias
pedras da Fortaleza fossem formadas por
corpos — humanos.

A Fortaleza sadiana é assim um orge-
nismo, onde hd um centro, espécie de centro
vital — lugar do mais completo e devorante
gozo. Eis, entdo, que, subvertida a ordem
institucional, a instituicio deixa de ser inevi-
tavel limite, para se tornar espaco de auten-
ticidade, ponto em que a concentragido — e
ndo a dispersao — é possivel — e ainda local
por exceléncia da radical soliddo a que o
Libertino — Sujeito Absoluto — se entrega
de corpo e alma.

Soliddo radical? Outro elemento propria-
mente sadiano que se opde a Antropologia
implicita do primeiro Psiquiatra (e de toda
a psiquiatria moral).

Para Pinel, s6 comunitaria a Razio pode
ser: a Razdo isolada engendra quimeras e
monstros.

O Homem ndo é uma monada auténoma
que penetre na comunidade pelas relagdes
com outras monadas. Inversamente, ji pela
sua simples existéncia o Homem faz parte
de um Todo mais vasto, de uma Comuni-
dade. Ao contréario da filosofia pré-kantiana

() Personagem de: Histoire de Juliette.

que, partindo do individuo isolado tinha no
centro das suas preocupacbes a teoria do
conhecimento e a ética; ao contrario dos
pensadores cristios que tinham encontrado
na teologia o fundamento dos seus siste-
mas — esta nova Antropologia abre a pos-
sibilidade de uma concepgo global do Ho-
mem fundada da ideia de Comunidade e de
Razdo Humana (22).

Ao invés de semelhanga, encontrariamos
agora, no terreno antropolégico, contradi-
¢do entre o Psiquiatra e o Libertino. Tal
contradiciio, tanto ou mais que a proximi-
dade, merece uma mais séria interrogagao.
O que exige um excursus na obra de Sade
e na aventura espiritual para a qual ele nos
arrasta: fundacdo radical do Sujeito Abso-
luto, que nada poderia transcender sem
aniquilar tudo, até & propria possibilidade
da experiéncia subjectiva.

Nesta aventura, de meandros extrema-
mente complexos, como tudo em Sade, en-
contramos, na sequéncia de varios autores,
trés eixos principais, que se sucedem no
tempo. Esta sucessdo, diga-se de passagem,
¢ determinada pelas contradicGes internas
de cada um dos momentos, e culmina na
Negagio Total ou Vazio Absoluto, que per-
mite enfim o acesso 2 intuigdo da Lei. Se
Sade é um moralista, como muitas vezes se
diz, s6 o é na medida em que nos oferece
um espaco onde «d experiéncia nenhuma
intuicdo indica um objecto fenomenaly (23).
No que Sade se liga & Razdo Prética kan-
tiana e pelo que funda a possibilidade do
Sujeito no Nadae da intui¢cdo fenomenal.

Mas quais sdo os trés momentos axiais em
questdo? O primeiro é sem divida a Negacdo
de Deus. Pois, com efeito, como poderia o
Homem colocar-se como Absoluto se fosse
determinado por um Ser Superior que o
transcenderia desde a Criagdo? H4, em
Sade, um finalismo naturalista que se ex-
pressa nomeadamente no «Dialogo entre
um Padre e um Moribundo». A Negagdo de
Deus realiza-se em trés planos: um plano
metafisico: Deus ndo é bom nem Todo-
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-Poderoso porque criou uma Natureza cor-
rupta; um plano intelectual: Deus ndo ex-
plica nada: é ele que seria necessirio expli-
car; um plano fisico. «demonstra-me a inér-
cia da matéria e conceder-te-ei o Criadory.
E se Deus é negado, o Homem encontra-se
face a uma lei moral que, nos seus contei-
dos, é necessariamente relativa, mas face a
uma Natureza que o determina inteiramen-
te: «Criado pela Natureza com gostos muito
vivos, com paixGes muito fortes; no mundo
unicamente para a eles me entregar e para
os satisfazer, e estes efeitos da minha cria-
¢do ndo sendo mais do que necessidades
relativas aos primeiros objectivos da Natu-
reza, ou, se preferes, nio sendo mais que
derivagOes essenciais aos seus projectos a
meu respeito, todos devidos as suas leis, ndo
me arrependo sendo de ndo ter suficiente-
mente reconhecido a sua poténcia total, e
os meus tnicos remorsos nio dizem respeito
a mais do que ao uso mediocre que fiz das
faculdades (criminosas, na tua opinido; sim-
ples, na minha) que ela me deu para a ser-
vir», diz o moribundo.

Esta visio naturalista atribui 4 Natureza
uma necessidade igual de vicios e de virtu-
des: 0 homem vicioso nio ¢, portanto, res-
ponsavel pelos seus vicios, pois nao faz mais
do que obedecer a Natureza que o deter-
mina. Esta irresponsabilidade para o indivi-
duo articula-se a necessidade do Crime para
que a Natureza se realize. «O assassinio ndo
¢é uma destruicdo; aquele que o comete nio
faz mais do que variar as formas; devolve
a Natureza os elementos que a méo desta
Natureza habil se serve de imediato para
recompensar outros seres; ora, como as cria-
¢oes ndo podem ser sendo prazeres para
quem a elas se entrega, o assassino prepara
(prazeres) para a Natureza; fornece-lhe
materiais que ela logo utiliza; e a acgdo que
os tolos tiveram a loucura de condenar nao
¢é mais que um mérito para esta agente uni-
versal» — diz Dolmancé, para acrescentar
que a crueldade «ndo é outra coisa sendo
a energia do homem que a civilizagdo ndo
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corrompeu ainda», que ela €, «portanto,
uma virtude e ndo um vicion. A Moral asso-
ciada a esta filosofia é, logicamente, uma
Moral estritamente hedonista.

Mas eis, portanto, que o Homem querendo
libertar-se de Deus, e querendo também
apresentar-se como medida de todas as coi-
sas, acaba por se tornar inteiramente deter-
mir.ado, & de novo num estado de total alie-
nagdo: alienacdo a Natureza, e dupla alie-
nagao, de resto: — pelos 6rgios que predeter-
minam a configuracdo de todos os prazeres;
— pelos seus desejos, de que o Sujeito é de
novo irresponsdvel (24). Ao Homem-estatua
sensivel, Homem-m4quina, é onde conduz
Sade: «falso de nascencga, duro, barbaro,
egoista, igualmente prodigo nos seus prazeres
e avarento quando se trata de ser 1til, menti-
roso, guloso, bébado, poltrdo, sodomita, in-
cestuoso, assassino, incendidrio, ladrdo, o
Duque de Blangis ndo sentia a menor razio
para limitar as suas tendéncias. Pois — diz
ele — foi da Natureza que as recebi... irri-
ta-la-ia a elas resistindo; se ela mas deu mds,
¢ porque assim era necessario aos seus objec-
tivos. Ndo sou mais do que uma mdquina
que (a Natureza) faz mover a seu gra-
do» (25). Objecto de Deus primeiro, o Ho-
mem torna-se agora objecto da Natureza.
Impondo-se como negativo — de Deus —,
foge por fim a negagdo (26) e recorre a um
outro ser omnipotente de quem niao ¢ mais
do que expressio. '

Este momento do pensamento sadiano
fecha-se numa séria contradi¢ido: se o crime
— a negacgido — serve a natureza, o espirito
enquanto negacdo nisso encontra um limite
inultrapassivel — suprimindo-se a si proprio.
E, sem divida, o que constata Curval, que
desenvolve a impossibilidade do crime. Mas
este mesmo Curval enuncia ja a contradi¢io
nuclear desta dialéctica e o principio da
ultrapassagem: «Sempre me lamentei da
Natureza que, dando-me o desejo de a ultra-
jar, me retirava sempre o meio (de o fazer)...
Quantas vezes desejei atacar o Sol, privar
dele o Universo, ou dele me servir para



abrasar o mundo...» (27). E aqui se prepara
a derrota da Natureza, derrota que se mani-
festara integralmente na Histoire de Juliette,
depois de se ter esbocado ji na Nouvelle
Justine. «Como era imbecil, antes de nos
separarmos — diz Juliette — estava ainda
ligada a4 natureza, e os novos sistemas por
mim adoptados, desde entdo, dela me afas-
tam.» (28).

E com «Juliette» também que se realiza
0 que ja aparecia em estado embrionirio
nas Cent Vingt Journées: nao é no gozo que
se incarna a felicidade —o gozo depende
ainda dos 6rgios, e portanto da configuracdo
natural do Homem — mas no desejo como
negatividade: «destruir os freios que a ele
se opdem». Agora, a tnica «solugio» «ade-
quada» consistirA em «infringir todos os
determinismos e desembaragar-se do da na-
tureza que os contém todos»: o Homem deve
encontrar em si mesmo o0s motivos e as
modalidades da sua conduta (29). E notemos
que o proprio prazer sera wltrapassado como
principio da acc@o: Clairwill dird: «Quero
mais, repito que exijo que ela faca o mal,
nio para se excitar com a luxuria... Quero
que ela encontre no mal despojado de toda
a luxdria, a completa vollpia que existe para
ela na luxuria. E depois: «o prazer néo deve
ser, na invercdo e realizacio do mal, nem
um fim nem, sobretudo, uma desculpa.»
O Mal aparece como horrivel trabalho que
reclama um treino e também uma total
vitéria da consciéncia sobre si mesma. O Su-
jeito é na medida em que é o mal, isto é, na
medida em que é negacdo absoluta — pois
s6 enquanto negacdo absoluta ele pode dei-
xar de ser simples determinidade.

Mas se assim fosse, e se s6 assim, o liber-
tino — Sujeito Absoluto — incarnar-se-ia
nos sujeitos do reino de Butua (*). Estes sdo
igualmente arrastados pela destrutividade, e
tanto mais quanto neles ndo hé hiato entre

() Taomé é, em Sade, uma utopia do «Bemny.
Butua é a utopia do «Mal». (V. Aline et Val-
cour.)

destrutividade e consciéncia de destrutivi-
dade. Ora o Homem integral, o Sujeito
Absoluto incarna-se antes em Juliette e nos
grandes libertinos que ela percorre. Porqué?
Porque o Homem integral ¢ um ser de
Razdo, as suas condutas, os seus desejos
sdo na medida em que invadem o tecido ra-
cional — no que, de resto, reside o escandalo
imenso do pensamento sadiano. Facto visi-
vel, mesmo em Aline et Valcour, onde Del-
bourg, guiado por um «hedonismo vulgar»,
se opoe a Blamont; diz este: «Eis qual serd
o teu fim: vejo-te ja rodeado de padres de-
monstrando que o diabo te espera, a tremer,
a empalidecer, a fazer sinais da cruz, a
abjurar os teus gostos, os teus amigos...
Infinitamente mais sibio, eu sustentei os
meus desvios com raciocinios...».

Raciocinios que, por fim, conduzem a uma
Metafisica do Desejo. Nio é a exigéncia de
constranger o desejo que estd em causa; €
a afirmacdo do Desejo como transcendente
em relacio 4 soma dos seus conteddos.

Sade afirma assim o Desejo como signi-
ficado ultimo e absoluto que nada pode
significar inteiramente. Quanto as suas ma-
nifestacées, as suas expressoes, dois dos seus
possiveis destinos (a repressdo, a realizacdo)
sdo radicalmente excluidos.

A repressdo é doravante impossivel: qual-
quer agente de repressdo objectiva o sujeito
o diminui (e depois: em nome de qué, repri-
mir?). A redlizacdo é igualmerte inaceita-
vel, pois o conteiudo do desejo redlizado
autonomizar-se-ia do sujeito, impondo-se
como determinidade particular, bloqueando
assim a indefinida totalizacdo que é condi-
¢do de ser subjectivo. Ao Desejo corres-
ponde, assim, uma metafisica que dele faz,
principio e puro motor. Porém, este desejo
deve integrar-se na ordem da Razio—ao
mesmo tempo que h4 reconhecimento da
impossibilidade de o assimilar a qualquer
desenvolvimento discursivo. Assim, é neces-
sirio discorrer infinitamente, até que a Ra-
zao se cale no siléncio da Morte, ou na
apatia da Razdo incarnada.
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Voltando um pouco atras, diria ainda que
o itinerario que conduz Sade ao principio
do Sujeito enquanto negagio, exige a solu-
¢do de outros problemas: o problema da
relacdo entre o carrasco e a vitima — o se-
nhor e o escravo —, e as dificuldades inter-
nas da utopia da felicidade no Mal.

E por estas ultimas, que, na sequéncia de
M. Blanchot, devemos comecgar. A questio
que se levanta é a seguinte: «Que poder é
este que ndo teme nem o acaso nem a lei,
que se expde aos terriveis riscos de uma
regra assim concebida: far-vos-ei todo o mal
que quiser, fazei-me todo o mal que podeis»,
sob pretexto que tal regra serd sempre van-
tajosa?» (30). Questio que nos introduz a
soliddao sideral do homem sadiano. De facto,
que o fraco ndo possa ferir o poderoso, €
uma evidéncia que ndo é necessrio justifi-
car. Mais dificil € a concepcdo do encontro
entre o Poderoso e o Poderoso. Nesta ética
do Mal, como pode o libertino estar certo
de que ndo serda um dia vitima de outro
libertino? Dificuldade prevista nos estatutos
da «Sociedade dos Amigos do Crime», que
prevéem que os membros «se possam entre-
gar a todas as suas fantasias, excepto pai-
x0es cruéisy. Solucdo profundamente insa-
tisfatéria — e a prova é que resta intacta a
possibilidade de traigdo. Possibilidade essen-
cial, sem a qual um Ja¢o limitaria o Sujeito,
e a Subjectividade incarnada desvanecer-
-se-ia diante de tal redugio do seu poder de
negagdo. Possibilidade, também, que abre
ao libertino a perspectiva de sofrer, nas
mios de outro libertino, a mesma sorte que
actualmente inflige as suas vitimas — o que
aparentemente pde em causa o nucleo da
ética sadiana e levanta de novo o problema
de que tinhamos partido. Se se comparar
«Justine» e «Juliette», porém, o problema
desaparece e tudo se torna claro. O que
Juliette atravessa no éxtase, é o que Justine
sofre na tortura e no terror. Os gesfos Sao
0s mesmos, sO a sua significagio difere: «se
retirarmos a Justine a virtude, o que ela
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sofre torna-se gozo, a sua infelicidade, Feli-
cidade». Como observa M. Blanchot, para
Sade o Homem soberano é inacessivel ao
Mal, porque ninguém lhe pode fazer mal:
é o0 homem de todas as paixQes, e as suas
paixdes comprazem-se com tudo» (31). E o
que diz o préprio Sade: O verdadeiro liber-
tino ama até os oprébrios que lhe valem os
seu execraveis procedimentos. Ndo se viu ja
alguns deles que amavam mesmo os supli-
cios que a vinganca humana lhes preparava,
que a eles se sujeitavam com felicidade, que
olhavam o patibulo como um tronco de glé-
ria onde abominariam nio perecer com a
mesma coragem que os tinha animado no
execravel exercicio dos seus crimes? Eis o
homem no dltimo grau da corrupgio reflec-
tida» — eis o0 homem que nenhuma lei pode
limitar. Da mesma forma, Amélie, persona-
gem de «Julietten, vendo a traicdo de Bor-
champs, diz-lhe: «adoro a tua ferocidade;
jura-me que um dia também eu serei tua
vitima; desde a idade de quinze anos que
nutro profunda paixao pela ideia de perecer
vitima das paix0es cruéis da libertinagem...
Ser, expirando, ocasido de um crime é uma
ideia que me (fascina)». Consequéncia: o
Homem absoluto, o Homem Integral € ine-
cessivel aos outros, nada o pode alienar,
nada o pode transcender, pois ele ¢ trans-
cendéncia, nunca objecto. A solidao é o
preco — ou o resultado, ou a vantagem —
da sua absoluta subjectividade. Os libertinos
juntam-se, nunca se encontram, diz Blan-
chot.

Mas, nio replica a relagdo com a vitima
a relagio do senhor e do escravo? Nao pro-
duz ela, portanto, uma outra dependéncia —
desta vez dependéncia daqueles que depen-
dem da vontade do libertino? Pois o Senhor
se afirma serhor de Si na medida em que
aparece como senhor de outros, entdo, no
fundo, ele ndo é senhor de nada, nem ele pré-
prio é mais que escravo. E o que Sade pres-
sentiu e a que deu resposta fazendo de cada
vitima wuma manifestacdo do Nada. £ tam-



bém o que Saint Fond (*) ndo compreendeu,
desejando alienar-se eternamente numa
eterna vitima — contradi¢ido interna do Ser
Supremo em Maldade—e é por isso que
acaba por perecer. Perigo que Clairwill (*)
claramente compreendeu: «substitui a ideia
voluptuosa que te exalta, por uma maior
abundincia de vitimas».

Entre o Senhor e o FEscravo, portanto,
nenhum entedimento — nenhuma negocia-
cdo. «Diante do Unico, todos os seres sdo
iguais em nulidade, e o Unico, reduzindo-os
a Nada, nada mais faz que manifestar a sua
Nulidade.» (32). A Nulidade dos Seres cor-
responde a Negac¢io como ideia totalizante;
a sua destrui¢do sistematica corresponde o
negativo como processo parcial (33).

O Libertino, face ao seu objecto, acha-se
diante do relativo, do momentineo, do que
para ele, ndo tem qualquer valor — porque
¢ nada. Mas afirmar-se como Absoluto,
arrancando ao outro a sua profundidade, a
sua opacidade, é, para o libertino, no fundo,
afirmar-se como coise vazia e relativa, por-
que fundada sobre o relativo que € o outro
transcendido. E atribuir a vitima a menor
margem de autonomia — necessiria apesar
de tudo para que o libertino, negando-a, se
afirme como subjectividade —é admitir o
outro como fundador de si, recorrer a al-
guma coisa exterior que atribua valor ao seu
préprio movimento: o libertino perde-se
entdo como subjectividade incarnada, e tor-
na-se, mesmo que durante um s6 momento,
objecto — 0 que o arranca i sua dimenséo
subjectiva.

Conjunto de contradigbes proprias da dia-
léctica do libertino, unicamente ultrapassa-
das pela igualizagdo de si e do Espirito, ou
de si e do Desejo: o libertino deixa entdo de
dizer «eu» para aceder a fun¢do de Negacdo
pura. Ele é Nada em cada um dos seus mo-
mentos, e tudo rna multiplicacdo infinita dos
seus actos. Negativo, inscreve-se numa Cro-

(") Personagens da Histoire de Juliette.

nologia; Negacdo, o seu tempo confunde-se
com o Tempo Absoluto. Mas agora, nada
nele, enquanto concretude, corporeidade, se
pode ver atribuir poténcia axiol6gica, ou
mesmo significacdo positiva: tudo, no corpo,
deve de tudo ser despojado, para que o
Sujeito, Negacdo, advenha enfim movimento
da Razdo do Unico.

Quente solidio onde jamais outro se en-
contra, o Sujeito sadiano € também pura
singularidade. E esta singularidade que fun-
damenta, talvez, a intui¢cdo da unidade espi-
ritual com outros que se constituam como
sujeitos — e é por isso também que os liber-
tinos que nao se «olham» nunca, devem
existir em conjunto.

Comunidade de um nivel superior, esta,
dos libertinos, que podem coexistir. — coabi-
tar o mundo —sem por isso se tornarem
objectos de um olhar alienante. O que evoca,
de algum modo, as observagdes de Hegel
relativas a wnidade e a independéncia: «O
mundo ético nio é nada mais do que, na
realidade efectiva independente dos indivi-
duos, a unidade espiritual absoluta da sua
esséncia; é uma consciéncia de si em si uni-
versal tdo certa de ser efectivamente real,
numa outra consciéncia, que esta outra
consciéncia tem uma perfeita independén-
cia...; e que, nesta independéncia, ela estd
consciente da sua unidade com esta essén-
cia objectiva (...) a consciéncia singular é
somente este Um no elemento do Ser,
quando ela é para si mesma, na sua prépria
singularidade, consciente da consciéncia uni-
versal como de seu préprio ser...» (34).
E mais adiante: «F na vida de uma povo (...)
que o conceito de actualizagdo da Razdo
consciente de si tem a sua perfeita realidade;
esta actualizacdo consiste em intuir, na in-
dependéncia do outro, a unidade completa
com ele» (35).

Em Sade, a total singularidade consciente
de si é a universalidade fundadora da Cidade
Utébpica, que ndo estd provavelmente con-
tida nem na alegoria de Taomé nem na de
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Butua, mas numa composi¢io reflectida
das duas (36).

Mas, entre muitas outras, hid a notar
uma diferenca essencial entre Hegel e Sade.
Hegel fecha o Homem, aventura do Espi-
rito em busca de Si, num caminho de que
a chegada é definida. O Homem é movido
e ndo motor —a histéria tem uma finali-
dade. Sade, se indica a0 Homem um futuro,
ndo lhe impde nenhuma nogio ideal —e
esse ¢ um dos seus méritos. Desejando der-
rubar uma moral do Bem, nio quis nunca,
apesar de algumas afirmacdes provocadoras,
substitui-la por um Evangelho do Mal. Nio
quis assim fundar a soberania do Homem
sobre a soberania de nog¢des que lhe fossem
superiores (37). O homem sadiano é assim
um ser aberto a um possivel infinito — Pos-
sivel cuja infinitude, imagem da auséncia
de conteido determinado, é eco do fan-
tasma, que Sade pds no primeiro plano, e
que «nenhuma interpretacio poderd redu-
zir» (38) «porque é ele a razdo das razGes
e do sistema» (39).

Esta impossibilidade de redug¢io do fan-
tasma, e a exigéncia de o ter em conta,
levam o Sujeito a raciocinios igualmente
infinitos — j4 que o crime real (negativo)
é sempre infimo quando comparado a ideia
do crime (negacdo), inatingivel a ndo ser
pela omnipoténcia do raciocinar. Raciocinar
pelo qual se trata de vencer «a diferenca
entre os dois elementos, aquele de que (o
libertino) dispSe, e aquele que ele pensa, o
derivado e o original, o pessoal e o impes-
soal» (41). Esta diferenca que se reconstréi
a todo o momento obriga o libertino a limi-
tar-se a ilustrar a sua demonstragio total
por processos indutivos parciais, que devem
renovar-se infinitamente, com, como técni-
cas associadas essenciais, a aceleracdo (mul-
tiplicagdo de vitimas, multiplicacdo de atro-
cidades) e a condensagdo (impedir acgdes ao
decorrer da inspiracdo do momento). Estas
técnicas culminam na apatia do libertino,
que corresponde & completa independéncia,
3 auséncia de toda a determinacgo.
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Apatia que é também expressdo sensivel
da louca Razdo Pura: era necessario atingir
a ideia de um delirio préprio da Razdo, em
torno da ideia do Mal, de Negagdo — ideia
justamente irrepresentavel em toda a sua
extensdo, e portanto objecto puro de Razao,
nunca dado na esfera do sensivel, embora
com ela articulavel.

O Homem de Sade ¢ precisamente a in-
carnagio desta louca Razdo Pura, deste deli-
rio da Razdo purificada pela ascese liber-
tina — movimento ascensional do Negativo
para a Negacao.

Incarnag¢do de um delirio da Razio em
redor de uma ideia pura, o sujeito sadiano
esta finalmente além de toda a contradigdo
interna — conquista realizada apds este
longo caminhar que, a partir do frenesi pas-
sional, culmina na apatia —que liga pela
primeira vez a dimensdo do desejo a ordem
silenciosa da Morte num espago de absoluta
liberdade.

v

ApGs este breve excursus, destinado a
apreender os aspectos do pensamento de
Sade que mais nos interessam, e que se
concentram na nog¢ido de sujeito absoluto,
voltemos a Pinel — brevemente, pois a for-
ma como foi exposta a filosofia de Sade é
j4 bem prépria para nos fazer sentir as rela-
¢Oes que com ela pode tecer a filosofia
alienista do médico-filantropo.

Pinel adopta uma visdo comunitiria do
Homem. E na relagdo com outro, enquanto
o outro é limite de si, que o individuo se
constitui. A experiéncia que Pinel teoriza
é a da intersubjectividade como verdade do
Homem, do outro como espelho.

Esta exigéncia do recurso a outro é radi-
cal em Pinel, quer no que respeita a cons-
tituicdo do individuo, quer no que respeita
a sua reconstituigdo, apés a loucura.

A relagdo com outro é essencial, pois
¢ por ela que o Homem escapa aos deter-



minismos particulares que, na loucura, tém
lugar de totalidade, realizando a mobiliza-
¢do integrativa do Eu — unidade contradi-
téria da pessoa —, unica maneira de ultra-
passar as determinidades € aceder as tota-
lizagOes.

Sao as contradi¢Oes internas & pessoa, € a
identificagio com outrem, que engendram
estes sentimentos nucleares da experiéncia
pineliana — e psiquidtrica: a culpabilidade,
o remorso, 0 medo, a vergonha. Sentimentos
ausentes do homem sadiano. Enquanto Pinel
faz de tais sentimentos, associados aos espe-
Ihamentos do outro, o motor da conquista
da humanidade, Sade vé-os como estados
mesquinhos, no limite da hipocrisia, pro-
duzidos por uma Razio que nio é mais do
que racionalizagdo. Enquanto Pinel adere
A pessoa em busca da sua unidade, Sade as-
pira ao nicleo do humano ¢ abre a sua
experiéncia ao desejo.

- A abertura de Pinel & pessoea a afirma-
¢do da distincia da pessoa as suas determi-
nidades — e do louco ao seu delirio — ligam-
-s¢ 4 tese da duplicidade do humano (que,
no climax da contradi¢io se muta em deli-
rio) (40). Compreende-se que a correcgio do
delirio aparega como a reinstalagdo na pes-
soa de uma contradicio sem ruptura, en-
quanto que em Sade a ultrapassagem da
alienagiio ndo se conquista sendo pela wunici-
dade, de um Desejo feito Razdo, ou de uma
Razio feita corpo. Vé-se que Pinel, no fun-
do, da continuagio 2 ideia de uma separagdo
entre paixio e Razdio — a Verdade do
Homem advindo pelo siléncio relativo da
primeira — e que Sade revela que esta Ver-
dade é s6 a do Desejo que, embora apre-
sentado sob forma de fantasia com contetido
mais ou menos delimitado, ndo se define
sendo como ndo podendo nunca esgotar-se
no real, nem dizer-se inteiramente.

Ainda, se para Pinel a verdade do Homem
s6 advém no siléncio das paixdes, é neces-
sario acrescentar que se trata de um silén-
cio relativo e nio completo. As paixdes fa-
zem parte do humano, mas devem infegrar-

-se na textura da Lei. Integracdo ndo hie-
rarquica, porém, pois Pinel introduz-nos a
uma antropologia sem volume, na expressdo
de H. Ey; paixdo, juizo, sensibilidade, inte-
ligéncia, tudo se justapde, e nunca se encon-
tra explicacao detalhada do devir Homem e
do devir Louco.

Sade, inversamente, revela o papel deter-
minante da paixio e mostra que o Ser do
Homem é um ser de paixdo «raciocinaday, €
que a Verdade é um delirio da Razéo cuja
matriz é da ordem do fantasma. Nio sdo as
paixdes que estardo na origem da loucura,
mas a Razdo hip6crita dos Senhores, cuja
asticia ndo é asticia da Razdo mas simples
ardil e mentira, pela qual levam o escravo
a aviltar-se mais ainda e procuram despojar
os homens — e eles préprios, por consequén-
cia —de toda a autonomia, conduzindo-os
a pensar todo o movimento passional como
erro, ou falta (ou bestialidade) em face da
Razdo instituida. As paixGes, para Sade, se
se afirmam omnipotentes na Cidade Ideal,
¢ na subversio do Poder que tornam inuitil.

A reflexdo sadiana mostra pois os limi-
tes da experiéncia que Pinel institui.

De facto, apresentando-se como o suporte
ou a incarnag¢do da Razdo, Pinel abre o es-
pago de uma escute — possivel porque a
Loucura é reconhecida como pertenca de
uma Razdo contraditéria —, mas, a0 mesmo
tempo, limita-o, na medida em que o abre
sobre uma mentira. O alienista aparecendo
como o absoluto por relacdo ao qual o ser
louco tece o seu destino, mostra que ser
louco € ser digno do olhar da Razio que na
loucura contempla o seu possivel; mas isso
implica também que ser louco € ser objecto
(do olhar), negado portanto como transcen-
déncia —e, logo como subjectividade. A
contradi¢io que a loucura constitui de facto,
nao é nunca ultrapassada, mas simplesmente
afogada por um ntucleo que no louco se foi
criando por sucessivas identificacdes ao su-
jeito do olhar. A cura surge assim como
alienacio ao segundo grau.
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Por outro lado, apresentar-se como incar-
nagido da Razdo é também ignorar em si a
dimensdo da paix@o, é esquecer que «aquele
que arrasta os outros num projecto... em
que de inicio eles ndo tinham o seu lugar,
quer se pretenda salvador quer se pretenda
tirano, escraviza-os da mesma maneira» (41);
é, por isso mesmo, abrir o espago de uma
escuta, mas de uma escuta nao reciproca —
para, mesmo assim, o fechar de seguida.
Pois, no fundo, numa tal experiéncia o que
¢ que se comunicaria? Razdes? Juizos? Sem
duvida, mas nio, sobretudo, o poder de sub-
versdao que ¢ proprio de cada sujeito. Repre-
rentante da Instituicio — tanto quanto da
Razio —aquele que escuta esforca-se por
trazer o falante 4 posigdo de unidade, a uma
posi¢do (enfim) Aumana onde a légica do
desejo e o tempo da paixdo sejam (enfim)
esquecidos.

Finalmente, uma outra grande diferenca
entre o alienista e o libertino, reside no
reconhecimento por este fltimo da sua ilusdo
e do seu falhango: ndo poderé ele nunca ser
Senhor porque desde que uma outra cons-
ciéncia em face de si surja, mesmo que de
uma consciéncia louca se trate, eis ja que
ele é objecto de negacio; e se ele nega ab
initio toda a subjectividade para além da
sua, encontra-se em face de um Nada que
pode enfim transcender, num movimento
que, por ser possivel, perde significado.
O fim do libertino é, portanto, a apatia e
o siléncio, a fruicdo infinita da Morte (en-
fim) encontrada. Mas talvez assim, para
além do pensamento de Sade mas implicita-
mente no seu pensar, se torne possivel a
conquista da universalidade pela consciéncia
da singularidade — talvez assim se lancem
as raizes de um espaco onde uma escuta se
torne total e reciproca, livre circulagdo de
desejo e de fantasma, e onde o exercicio da
linguagem se actualize como palavra.

E o alienista? Afirmacdo, consciéncia, Eu
integrado — «escutan? O qué? As imagens
que inspira ou as condutas que reclama.
O alienista fabrica um louco a sua imagem
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-— para, mais tarde, abracando imagens re-
dutoras, refabricar uma imagem da loucura
refeita alteridade. Pde-se como Senhor e
espera a libertacdo do escravo: libertagdo
que ndo serd mais que reprodugdo e confor-
midade.

A imagem do louco «curado» serd entdo
imagem de um ser duplamente alienado.
Porque, se durante a loucura, a determini-
dade particular que é a fixagdo passional
reivindicava arrastar o sujeito, com a «cura»
é o préprio ser louco enquanto contradi¢do
extrema que desmaia, em nome de um Saber
e de um Poder que agora o arrastam e O
dizem.

Assim, o caminho proposto por Sade
aponta para a unicidade: a Razdo feita de-
sejo, o pensamento feito corpo. O caminho
proposto por Pinel ¢ o alienismo aponta
para o esquecimento: da paixdo, do sonho
e do delirio — como incursoes reveladoras
talvez, mas ilegitimas, no territério da Razac.

Mera divagacdo histérica? Sem duvida.
Mas, mais do que isso, talvez o alienista
e o Fil6sofo-Libertino tenham inaugurado
duas experiéncias e constituido duas inevi-
taveis referéncias antropologicas: uma, na
qual se inscreverd possivelmente a Psiquia-
tria e a Psicologia, com os seus arsenais;
outra, na continuidade da qual porventura
se situa a subversdao freudiana.

RESUME ()

L’auteur analyse les idées institutionelles
du Marquis de Sade et de Ph. Pinel. A un
prémier niveau, tout parait indiquer une
certaine ressemblance de perspectives entre
le philosophe libertain et I'aliéniste philan-
trope.

Toutefois, I’examen appronfondi des deux
oeuvres, révele une différence radicale entre
les deux auteurs — différence qui prend
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toute sa dimension surtout au niveau an-
thropologique. 1.’ Homme pinelien n’advient
que par le rapport intersubjectif, ’homme
sadien se fonde sur la dialectique de la
négation et la solitude absolue.
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